70
2

МЕЖДУНАРОДНЫЙ ИНСТИТУТ ТРУДОВЫХ И
СОЦИАЛЬНЫХ ОТНОШЕНИЙ
Кафедра профсоюзного движения

и социально-гуманитарных дисциплин

СТРЕЖНЕВА Т.В.

УЧЕБНО–МЕТОДИЧЕСКИЙ  КОМПЛЕКТ
ПО КУРСУ «ФИЛОСОФИЯ»

Минск 2003

Оглавление

3ПРЕДИСЛОВИЕ


4РАЗДЕЛ I.  Теоретические и методологические основы преподавания курса «Философия»


6РАЗДЕЛ  II.  Содержание курса "Философия"


6Тема 1. Философия как феномен культуры


12Тема 2. Философия Древнего Востока и Античности.


12Тема 3. Философия Средневековья и Возрождения


13Тема 4. Философия Нового времени


13Тема 5. Западно-европейская философия Х1Х-ХХ века


14Тема 6. Русская философия Х1Х-ХХ века


15Тема 7. Философская мысль Беларуси


15Раздел II. Онтология


15Тема 8. Философская концепция бытия


21Тема 9. Диалектика бытия.


29Раздел III. Философская антропология


29Тема 10. Феномен человека и его философское осмысление


29Тема 11. Проблема сознания


35Раздел IV. Теория познания и философия науки


35Тема 12. Теория познания


36Тема 13 . Научное познание


36Раздел V. Социальная философия


36Тема 14. Общество как предмет философского анализа


37Тема 15. Философия истории


37Тема 16. Философское осмысление культурно-цивилизационных   процессов


52Вопросы к экзамену по философии




ПРЕДИСЛОВИЕ


Учебно-методический  комплекс  по курсу "Философия" представляет собой возможный вариант систематизации теоретических и  методологичес​ких аспектов преподавания данной дисциплины с целью активизации самос​тоятельной работы студентов в процессе усвоения изучаемого курса и по​вышения их  творческой позиции при рассмотрении актуальных философских проблем.



Авторы пособия, учитывая специфику юридического и экономического образования, сочли необходимым включить в содержательную часть курса темы, затрагивающие философские  проблемы экономического и правового развития общества.



В структуру учебно-методического комплекса входят три раздела. В первом разделе определены  концептуальные  основы  преподавания  курса "Философия", цели и задачи преподавания дисциплины, учебно-тематические планы курса с учётом формы обучения  и специальности. Во втором разделе изложено содержание курса согласно тематическому плану в форме конспекта лекций. Третий раздел "Самостоятельная работа студентов" включает в себя тематику семинарских занятий, методические указания для выполнения контрольных работ, тематику рефератов для научной работы, экзаменационные вопросы, список литературы, словарь терминов. 

Авторы надеются, что данная работа окажется полезной не  только студентам, но и преподавателям.
РАЗДЕЛ I.  Теоретические и методологические основы преподавания курса «Философия»

Цели и задачи дисциплины

Главная цель преподавания дисциплины “Философия” состоит в том, чтобы помочь студентам  в формировании собственной мировоззренческой позиции, осознании своего места и роли в обществе, в выборе форм и направлений своей деятельности в условиях современного развития общества, в выработке целостного видения различных проблем и феноменов в едином историко-культурном контексте, а также вызвать озабоченность будущих специалистов и граждан глобальными перспективами  развития  мировой  цивилизации.

 Этих целей можно достигнуть, если выполнить следующие задачи: ознакомить студентов с основными направлениями истории философской мысли, с категориально-понятийным аппаратом философии, способами связи  философского знания с жизнью и другими формами духовной культуры, ролью философии в решении социально-политических проблем современного общества; способствовать развитию у студентов потребностей к самостоятельному изучению учебной и научной  литературы; обучить методам и приемам аргументации собственной позиции.

  В результате выполнения данных целей и задач  студенты должны:

· знать основы важнейших философских учений; основные проблемы, категории, принципы и законы философии; ведуших мыслителей в истории философии;
· уметь характеризовать специфику философии, связь философии с жизнью, собственный философский выбор;

· уметь  анализировать социокультурную обусловленность философских учений, роль  философии в изучении актуальных проблем человечества, знание философии в профессиональной деятельности;
· иметь навыки анализа философских текстов, культуры философской дискуссии, философского обоснования своей жизненной позиции.

    Для наиболее эффективного выполнения поставленных целей и задач при  изучении данной дисциплины особое  значение имеют знания по теории и истории культуры и логике.

Примерный тематический план дисциплины

	№ п/п
	Название разделов и тем
	Лек.
	Сем.

	1.
	Раздел 1. Философия в исторической динамике
	
	

	1.1
	Философия как социокультурный феномен
	2
	

	1.2
	Философия Древнего Востока и Античности
	4
	2

	1.3
	Философия Средневековья и Возрождения
	4
	2

	1.4
	Философия Нового времени
	4
	2

	1.5
	Западно-европейская философия Х1Х-ХХ века
	4
	2

	1.6
	Русская философия Х1Х-ХХ века
	4
	2


	1.7
	Философская мысль Беларуси
	2
	2

	2.
	Раздел 2. Онтология
	
	

	2.8
	Философская концепция бытия
	4
	2

	2.9
	Диалектика бытия
	4
	2

	3.
	Раздел 3. Философская антропология
	
	

	3.10
	Феномен человека и его философское осмысление
	4
	2

	3.11
	Проблема сознания
	4
	2

	4.
	Раздел 4.Теория познания и философия науки
	
	

	4.12
	Теория познания
	4
	2

	4.13
	Научное познание
	4
	2

	5.
	Раздел 5. Социальная философия
	
	

	5.14
	Общество как предмет философского анализа
	4
	2

	5.15
	Философия истории
	4
	2

	5.16
	Философское осмысление культурно-цивилизационных процессов
	4
	2


                                                               Всего:                                        60         30

РАЗДЕЛ  II.  Содержание курса "Философия"

Тема 1. Философия как феномен культуры
Понятие о философии. Предмет, метод и цель философии. Философия (от греч. Filеo- любовь, sofia  - мудрость) - это специфический способ объяснения че​ловеком окружающего мира и места в нём человека с  помощью  рациональ​но-понятийных средств.  Впервые  понятие  "философия" было употреблено древнегреческим философом Пифагором (VI в.до н.э.), а введено в обще​человеческую культуру Платоном (V в.до н.э.). Объектом внимания первых философов являлись проблемы возникновения и строения мира,  его перво​основ, конечности  и бесконечности его существования,  форм и способов его бытия и т.д.  Поворот философского познания от изучения мира (кос​моса) к  изучению  человека и его бытия совершил Сократ (V в.до н.э.), который впервые в истории философской мысли поставил  проблему  смысла человеческого существования  и заговорил о специфике человеческого бы​тия. С тех пор одной из главных задач философского  познания  является исследование проблем  взаимосвязи  человека  и мира,  анализ различных форм и типов отношений между ними, предполагающих познание и интерпре​тацию как природного, так и социокультурного бытия.



Философия - это одна из форм общественного сознания, вырабатываю​щих знания об общих принципах бытия, способах его познания, а также об отношении человека к миру и его месте в нём.



Описывая мир как целое,  философия,  в отличие от других форм об​щественного сознания (искусства,  мифологии,  религии и т.д.), которые также объясняют мир, использует свой метод объяснения действительности - рациональный,  т.е. основанный на данных разума и интеллекта и отли​чающийся логической аргументированностью и обоснованностью своих выво​дов.



Целью философского  познания  является оказание помощи человеку в формировании способности к разумному мышлению,  к разумному объяснению действительности, что  в конечном итоге способствует формированию собс​твенного мировоззрения (т.е. своего представления о мире и месте в нём человека, причём осознанного и даже сформулированного),  которое пред​полагает наличие широкого кругозора, умение видеть вещи в перспективе, понимать суть  происходящего  и т.д.  Философия - это знание,  которое свободно от утилитарных и практических интересов,  поскольку  помогает человеку осмысливать жизнь в целом,  совершенствуясь духовно. Немецкий философ начала XX века Шеллер охарактеризовал философию "знанием  ради спасения", противопоставив  её  "знанию ради достижений и господства",

т.е. научному и технологическому.



Философия и мировоззрение.  Структура, уровни и исторические типы мировоззрения. Философия способствует формированию мировоззрения.  Мировоззрение - образование интегральное, представляющее собой "сплав" различных компонентов:



- знания (являются основой формирования мировоззрения,  поскольку малознающему человеку сложнее обосновать свои взгляды);



- убеждения (это проверенные на истинность знания,  которые в со​четании с волей становятся основой нашего поведения);



- вера (убеждения,  сформированные без проверки на личном опыте и зависящие от типа и уровня сознания человека);



- ценности (отражают отношение человека ко всему, что его окружа​ет в зависимости от его потребностей);



В мировоззрении можно выделить два уровня:



- обыденный (формируется стихийно и предполагает отсутствие  про​думанности, систематичности,  обоснованности, логики и именуется "жиз​ненной философией".  На уровне обыденного сознания зачастую трудно ре​шить многие вопросы, требующие серьёзных знаний);



- теоретический (основой формирования  является  философия,  пос​кольку именно  она претендует на большую обоснованность и обобщённость по сравнению с другими формами общественного сознания,  такими как ре​лигия, мифология, наука и т.д.);



Специфику и своеобразие философского мировоззрения можно  понять, только сравнив его с другими типами мировоззрения.



Исторические типы мировоззрения.  Мифология (от греч.  mithos –повествование, сказание) является предтечей философии и представляет собой способ объяс​нения мира, существовавший на ранних стадиях общественного развития (в период родоплеменных  отношений).  С помощью мифов люди пытались отве​тить на следующие вопросы:



- о начале мира, о его происхождении и устройстве;



- о происхождении людей.


Однако своеобразие мифологического мышления, которое сочетает в се​бе реальность и фантазию,  мысли и эмоции, знания и веру, естественное и сверхъестественное давало возможность получить знания,  которые были основаны не на теоретических доводах, а на художественно-эмоциональном переживании мира (как у детей и у художников).



Основными чертами мифологического мировоззрения являются  следующие:



- бессознательное породнение человека с окружающим миром (с  при​родой), которая  им одушевлялась и выступала как мир грозных мифологи​ческих существ - демонов и богов.  Следствием чего являлась  неспособ​ность человека провести грань между естественными и сверхъестественны​ми явлениями.  Отсюда представление о том,  что каждый род ведёт  своё происхождение от какого-либо животного (зооморфизм);



- оперирование не понятиями при описании окружающего мира,  а ху​дожественными образами;



- восприятие знаний мифологии в виде настоящей  жизненной  реаль​ности, не нуждающейся в обосновании и проверке;



- неспособность провести грань между природным и  социальным  ми​ром, между  действием  стихийных природных сил и человеческой деятель​ностью. Отсюда вера в то,  что человеческий путь определяется судьбой, роком (человек является игрушкой в руках божественных сил);



Однако по мере накопления всевозможных знаний и угасания первобыт​ных форм общественной жизни (в период кризиса родоплеменных отношений) мифология постепенно изживает себя,  предоставив возможность  развитию философии, которая  с  самого  момента  её возникновения выступала как критика мифологического  мышления,  предоставив  возможность  человеку ориентироваться не на традицию,  а на собственный разум (различать об​щепринятое от истинного). Однако философия - это знание элитарное, не​доступное большинству, поэтому на помощь философии пришла религия, ко​торая с помощью своих методов пыталась объяснить мир и место в нём че​ловека, предложив  многие  истины  принять на веру (без теоретического обоснования и доказательств, считая истины веры выше истин разума). 

Религия (religio - связывать,  соединять) - это такая форма мировоззрения, в которой мир в сознании человека  удваивается  на  посюсторонний (земной, реальный,  естественный, в котором живёт человек) и на потусторонний (небесный,  сверхъестественный, трансцендентный, внеземной, в котором живёт  Бог,  выступающий  творцом земного мира и играющий гла​венствующую роль в жизни людей). Основу большинства развитых монотеис​тических религий  составляет  не разумное доказательство существования Бога с последующим выполнением его предписаний, а бездоказательная ве​ра в него.  Вера - это способ существования религиозного сознания,  это особое переживание человека, характеризующее его внутреннее состояние. Поэтому религиозное  знание,  основанное  на вере,  знание личностное, данное в конкретном индивидуальном опыте, где истина открывается  через её сопереживание.  Внешней формой проявления веры является культ - это система ритуалов, обрядов, богослужений, молитв и необходимых для это​го храмов, церквей, утвари и т.д. Культ является особой духовной прак​тикой, призванной соединить верующего с высшим миром и позволяющей ему быть услышанным всемогущим Богом.

Отсюда следуют следующие отличия, существующие между религиозным и философским мировоззрением:




1) религия,  в отличие от философии, не требует разумного обосно​вания и  доказательства своих положений,  истины веры она считает выше истин разума;




2) религия отвергает научное знание,  в отличие от философии, ко​торая пытается на него опереться, противопоставляя догме сомнение, эмоциям – интеллект, вере – логику.

Однако между философией и религией есть общее, поскольку Бог в большинстве монотеистических религий мыслится не только как творец мира, но и как регулятор человеческих взаимоотношений, как блюститель нравственности (в этом состоит одна из главных исторических миссий религии, способствующей развитию духовности человека и роднящей её с философией, призванной также воздействовать на сознание и поведе​ние людей).

Наука – форма общественного познания, направленная на производство объективных знаний о мире, на открытие объективных законов природы, общества и самого процесса познания. Философия и наука - относительно самостоятельные формы общественного сознания, имеющие как ряд общих, так и отличительных черт. В отличие от науки,  занимающейся производством объективных знаний, т.е. не  зависящих  от  изучающего их субъекта (для науки важно макси​мально устранить субъективность в анализе своего предмета), философское знание по своей природе рефлексивно, т.е. отражает определённые аспек​ты отношения субъекта (человека) к объекту (к миру).

Истинность научного знания подтверждается с помощью опыта эксперимента с целью воплощения его на практике, направленной на изменение окружаю​щей действительности  (жизненный смысл научного поиска может быть выра​жен формулой: "Знать,  чтобы предвидеть,  предвидеть, чтобы практически действовать".) Истинность  философского  знания требует зачастую более длительной проверки жизненным опытом и направлено на изменение  отно​шения человека к окружающему миру и к самому себе. Однако, несмотря на наличие отличительных черт,  философское знание обладает рядом признаков научного знания:




- системностью;




- фиксированием в логических категориях и законах;




- доказательностью и обоснованностью;


Можно говорить  о тесной взаимосвязи философии и науки:  философия, основываясь на достижениях науки, строит общую картину мира и, занима​ясь точным и глубоким логическим изучением понятий, философия помогает существовать науке.

Структура философского знания. Внутри философии выделяются следующие разделы:

- онтология  - учение о бытии мира,  о фундаментальных основах его существования;

- гносеология - раздел философии,  изучающий природу познания, его возможности и границы,  отношения знания и реальности, субъекта и объ​екта познания,  условия достоверности знания, критерии его истинности, формы и уровни познания и т.д;



- философская антропология - раздел философии, занимающийся изуче​нием человека как центра мироздания, с позиций которого рассматриваются все  проблемы.  Главным объектом внимания философской антропологии  является духовный мир человека, поэтому она исследует человека не в качестве объекта научно​го познания, а в качестве субъекта самопознания;



- социальная философия - раздел философии, объектом изучения кото​рого является общество как особое образование,  развивающееся по своим собственным законам и взаимоотношения общества и личности;



- этика - раздел философии,  объектом изучения которого является человек как моральное существо и мораль как  специфический  социальный феномен;



- история философии - раздел философии, занимающийся изучением фи​лософского творчества мыслителей прошлого;



- философия истории - раздел философского знания, изучающий вопро​сы, связанные  со  смыслом и целью существования общественной истории, её причинами и движущими силами;

Типологизация философских  учений.  Разнообразие  философских идей, способов их постановки и решения вызывают необходимость  типологизации философских учений с выделением её критериев. Всё разнообразие философских учений можно  типологизировать,  руководствуясь содержательным  (1) и временным (2) принципами.  Основанием деления по содержательному принципу могут выступать следующие критерии: 

1) гносеологический  (касается производности познающего сознания), который позволяет все философские учения разделить  на  материалисти​ческие и идеалистические.




И д е а л и з м - это  такой  тип  философствования,  который  активную, творческую роль в развитии мира отводит духовному началу,  лишь за ним признавая способность к саморазвитию;




М а т е р и а л и з м -  тип философствования,  противоположный идеализму и утверждающий первичность материального и вторичность  духовного,  иде​ального. Провозглашая материю основой всего сущего, материализм объяв​ляет мир извечным,  несотворённым, бесконечным во времени и пространс​тве.




Идеализм как философское направление представлен двумя  основными формами:




- объективный идеализм (объявляет мир творением  сверхъестествен​ного, надличностного, трансцедентального начала (или божественного));




- субъективный идеализм (творцом мира и  безусловной  реальностью объявляется личностное сознание человека);

2) гносеологический (касается взглядов философа на роль и значение основных форм и видов познания:  чувственного и рационального), дающий возможность все философские учения разделить  на  сенсуалистические  и рационалистические.



Сенсуализм - гносеологическое направление, отводящее основную роль в процессе познания органам чувств;



Рационализм - учение в гносеологии,  отвергающее или недооцениваю​щее опыт  в качестве источника достоверного знания,  считая его неспо​собным проникнуть в глубь вещей и постичь их сущность;

Однако, в другом контексте, понятие "рационализм" употребляется как противоположное понятию "иррационализм" (когда в качестве критерия  типологизации берётся  отношение  философа  к рациональному или нерацио​нальному устройству мира).

3) критерий:  отношение к Разуму, дающий возможность все философс​кие учения разделить на рационалистические и иррационалистические. 

Рационализм (онтологический) - философское направление, провозглашающее мир устроенным разумно, подчиняющимся действию определённых за​конов, сущность  которых  человек  способен познать с помощью истинных методов познания;

Иррационализм - философское направление,  провозглашающее мир уст​роенным неразумно, лишённым закономерного развития и поэтому познавае​мым с помощью интуиции, чувств, инстинкта.

4) критерий: метод познания мира, позволяющий по-разному подходить к вопросу  о  его развитии и дающий возможность выделять два подхода в его познании: метафизический и диалектический.

Метафизический подход (не признаёт мир развивающимся и рассматри​вает вещи и явления неизменными, независимыми друг от друга, предлагая в качестве источника движения лишь внешнюю силу).



Диалектический подход (рассматривает все процессы  и  явления  как взаимосвязанные и находящиеся в состоянии постоянного изменения и развития, предлагая в качестве источника этого развития  внутренние  противоре​чия, присущие самим вещам).




Перечисленные выше направления являются результатом  типологизации философских учений  по содержательному принципу.  Классифицируя учения по временному принципу, различают следующие типы философствования:





- созерцательный (присущ периоду общественного развития, в рамках которого существовало жёсткое разделение труда на умственный  и  физи​ческий (античность) с явным предпочтением труда умственного (абстракт​но-духовного); познание рассматривалось как пассивный процесс восприя​тия человеком окружающего мира,  воздействующего на органы чувств, что способствовало противопоставлению объективного мира и человеческой де​ятельности, высшим нравственным идеалом которой считалось безмятежное, невозмутимое созерцание вечной истины);





- умозрительный (присущ периоду средневековой и русской религиоз​ной философии конца XIX начала XX века,  для  которого  был  характерен способ постижения истины, основанный на отвлечённых логических постро​ениях, не связанных с научно установленными фактами и потому  приобре​тающий ненаучный характер,  ориентированный на иррациональные и сверх​рациональные источники познания (интуицию,  откровение);  ориентирован на выход за пределы чувственно-воспринимаемого мира, на нахождение ин​тимной связи между знанием и верой,  религией и наукой, причиной кото​рого является неудовлетворённость преходящим и устремлённость к вечно​му);





- деятельный (социально-преобразовательный) (присущ периоду ново​го и новейшего времени, в рамках которого философия была сориентирова​на на познание и изменение окружающей действительности (как природной, так и социальной);





- социально-экологический (присущ ХХ веку, для которого характер​на ориентация человечества не на изменение,  а на  сохранение  мира  и земной цивилизации);

Тема 2. Философия Древнего Востока и Античности.
Философия Древнего Востока. Специфика духовных традиций Востока. Особенности осмысления мифа в восточной философии. Особенности древневосточных цивилизаций.

Специфика и сущность древнеиндийской философии. Основные школы древнеиндийской философии: ньяя, вайшешика, миманса, санкхья, йога, веданта. Шраманские учения: буддизми и джайнизм.

Древнекитайская философия, ее рационалистическая и этико-политическая направленность. Основные школы древнекитайской философии: инь-ян, моизм, школа названий.

  Историческое значение древневосточных цивилизаций в историко- культурном процессе.

Философия Античности. Особенности древнегреческой цивилизации и становление философской мысли. Ранняя греческая философия о хаосе и  космосе. Проблемы первоначала  в античной натурфилософии (милетцы, Гераклит, пифагорейцы). Проблема различения  истины и мнения. Атомистическая теория Левкиппа и Демокрита.
 Античная классика. Диалектика Сократа. Философия Платона: учение о бытии, о душе, понятие материи, этика и политика. Философия Аристотеля: учение о причинах и началах, уме-перводвигателе, учение о нравственности и государстве.

 Философия эллинистического периода (кинизм, эпикуреизм, стоицизм, скептицизм, неоплатонизм).
Тема 3. Философия Средневековья и Возрождения
  Средневековая философия, ее истоки и идейные основы. Социокультурные особенности западноевропейского  Cредневековья. Зарождение  христианства  и радикальная  смена картины мира. Апологетика: философская разработка и защита основ христианства. Патристика и обоснование приоритета веры над разумом (Тертуллиан, А.Блаженный). Средневековая схоластика и ее основные этапы. Рационализация и систематизация  христианского вероучения. Ранняя схоластика (А.Кентерберийский, П.Абеляр). Зрелая схоластика: теория двойственности истины  (Ф. Аквинский). Поздняя схоластика: приоритет разума (У. Оккам).                                            

 Борьба реализма и номинализма в  средневековой философии. Значение cредневековой философии в истории культуры.                                 

Философия эпохи Возрождения.Социально-исторические  предпосылки формирования философии Возрождения, ее основные черты. Суть и методы ренессансного  «Возрождения» античности. Открытие человека. Ренессансный  гуманизм как диалог культур и стиль светского философского мышления.  Движение Реформации: перемена отношения личности к Богу и церкви (М.Лютер).

Натурфилософия и пантеизм эпохи Возрождения. Учение  о   бесконечности мира, переосмысление понятия единого (К.Кузанский). Гелиоцентризм Н.Коперника. Учение  Д. Бруно о “ Боге в вещах”. Г. Галилей  и развитие опытно-экспериментальной  науки.

Социально-политические учения эпохи Возрождения. Учение о власти Макиавелли. Утопизм Т.Мора и Т.Кампанеллы.

Тема 4. Философия Нового времени

Социальные и культурные предпосылки становления новоевропейской философии. Формирование классической науки и становление новой картины мира. Наукоцентризм в философии Нового времени. Проблема метода познания. Эмпиризм Ф. Бэкона. Рационализм Р.Декарта, Б. Спинозы и  Г. Лейбница.

Философия Нового времени о  фундаментальных основаниях науки: оппозиция субъекта и объекта, автономность разума, объективность познания.

Основные идеи  социальной философии Нового времени. Концепция естественных прав человека, гражданского общества и правового государства (Т.Гоббс, Дж. Локк). 

Основные проблемы и тенденции философии Просвещения и ее социально-исторические предпосылки. Борьба с церковной         идеологией. Механицизм и сенсуализм эпохи Просвещения. Новое отношение к знаниям. Идеал нового исторического субъекта  и  идеал социального прогресса.

Немецкая классическая философия и её исторические корни.

Гносеология  и  учение о нравственности И. Канта. Объективно- идеалистическая философия  Г. Гегеля: принцип историзма, логика и диалектика мирового процесса.

Антропологическая философия  Л. Фейербаха. Критика религии  и  идеализма.

Тема 5. Западно-европейская философия Х1Х-ХХ века

Классический и неклассический тип философствования. Основные направления неклассического миропонимания (сциентистское, антисциентистское, религиозное).

 Марксистская философия и ее основные идеи: идея материалистического понимания истории, учение об отчуждении и закономерностях исторического процесса, об общественно-экономических формациях, базисе и надстройке.

 Возникновение  и развитие философии позитивизма (О.Конт, Г.Спенсер, Дж. Милль). Философия как методология позитивного знания. Апология индуктивизма. Кризис в физике и “второй”  позитивизм  (эмпириокритицизм). Развитие позитивизма в ХХ веке: неопозитивизм (Л.Витгенштейн, Р. Карнап ) и постпозитивизм (К.Поппер, Т.Кун, П. Фейерабенд).

 Структурализм как программа анализа социогуманитарного  знания (К.Леви-Стросс). Основные принципы структурного анализа  как универсального метода объяснения реальности.

Иррационалистические (антисциентические) тенденции в философии ХIХ-ХХ века. Идейные истоки  и сущность “ философии жизни”. Волюнтаризм А. Шопенгауэра. Нигилизм и “ воля  к власти” Ф. Ницше.

Философия экзистенциализма. Антропологический переворот в философии ХIХ века (С. Кьеркегор). Развитие экзистенциальной философии в ХХ веке: проблемы бытия человека, выбора, свободы  и ответственности, смысла жизни в философии Ж.-П.Сартра, А.Камю, М. Хайдеггера, К. Ясперса.

Истоки герменевтического знания и становление современной философской герменевтики. Основные принципы философской герменевтики  Г. Гадамера.

Феноменологическая философия  Э.Гуссерля и ее теоретические предпосылки. Философия как строгая  наука. Основные понятия феноменологии. Феноменологическая концепция  сознания.

Религиозная философия ХХ века  и ее основные направления. Теологический эволюционизм Тейяра де Шардена. Неотомизм и его основные идеи: синтез веры и разума, личность как самодеятельная духовная субстанция (Ж. Маритен, Э. Жильсон, Г.Марсель). Персонализм, его идейные истоки  и философское своеобразие. Проблема личности как  основного  проявления бытия. Идея кризиса общества и человека. Персоналистская концепция истории. Постмодернистские ориентации философского знания в ХХ веке.
Тема 6. Русская философия Х1Х-ХХ века

 Социокультурные особенности развития России и становления русской национальной философии в XIX веке. Философия истории П.Л.Чаадаева. Славянофильство и западничество. Философия В.С.Соловьева: учение о Софии, Богочеловечестве, цельном знании и вселенской церкви. Проблемы богопознания. Экзистенциально-персоналистские тенденции в русской философии XX века (Н.А.Бердяев, Л.И.Шестов). Концепции познания и философия языка в русской философии XX века (Н.О.Лосский, С.Л.Франк, П.А.Флоренский, Г.Г.Шпет, А.Ф.Лосев). Значение русской философской традиции.

Тема 7. Философская мысль Беларуси

Социокультурные предпосылки становления философской мысли в Беларуси. Белорусское Возрождение и гуманистические идеи Ф.Скорины. Интерпретация Библии с позиции разума. Европейская Реформация и антитринитаристская идеология С.Будного. Идеи Просвещения в белорусской философии: деизм С.Полоцкого, атеизм К.Лещинского (трактат “О не существовании Бога”), воззрения филоматов.

Национально-освободительное движение и социально-философская мысль Беларуси в конце XIX- начале XX века (К.Калиновский, Ф.Богушевич, И.Луцевич, И.Игнатовский).

Раздел II. Онтология

Тема 8. Философская концепция бытия

Философский смысл проблемы бытия. Бытие как философская категория. "Бытие" – одно из тех понятий, которое многими древними и современными философами положено в основу философского знания. Обыденное мышление воспринимает термин "быть", "существовать", "находиться в налич​ности" как синонимы. Философия использует это понятие для обозначения не просто существования,  а того, что гарантирует существование. В фи​лософии "бытие" имеет особый смысл,  понять который можно только, сде​лав историко -философский экскурс в проблему бытия.

Впервые этот  термин  в философию ввёл античный философ Парменид (V в. до н.э.) для обозначения им некоей силы,  которая удерживает мир от хаоса, обеспечивая ему порядок. Эту силу он назвал космическим Разумом (Логосом). Он абсолютен,  вечен, неизменен, лишён качественных характеристик, поэтому постигаем только человеческим умом,  а не чувс​твенным опытом. Познание Логоса даёт возможность человеку постичь сущ​ность мира,  его подлинное бытие. Подобная трактовка "бытия" была выз​вана  нестабильной социальной ситуацией,  потерей веры человека в прочность и надёжность миропорядка, управляемого богами Олимпа, вера в которых ослабла. Философия  Парменида на место власти богов поставила власть Разума,  власть Абсолютной Мысли,  выполняющей роль гаранта су​ществования мира,  давая возможность человеку  обрести  уверенность  в том, что всё с необходимостью будет подчинено какому-то порядку ("день всегда придёт на смену ночи, солнце внезапно не потухнет, люди не вым​рут все в один прекрасный день" и т.д.).

Парменидовская трактовка бытия открыла  возможности  для  развития метафизики – учения,  в котором философы пытаются рассуждать о нематериальных, сверхопытных основах бытия и оперируют такими понятиями  как "абсолютный дух", "вечная идея", "бог" и т.д.

Наряду с идеалистической (Парменид) трактовкой бытия в  Античности существовала субстанциальная (атомистическая) трактовка бытия, предло​женная Демокритом (V в. до н.э.) - философом-материалистом, который, в отличие от Парменида, считал, что истинным бытием обладают некие мель​чайшие, невидимые частицы - атомы,  из которых состоит весь мир. Атомы неосязаемы, но они составляют суть видимых вещей,  поэтому их познание возможно только с помощью разума.

Идеалистическую линию в философии продолжил ещё один античный фило​соф Платон,  который мир чувственных вещей объявил неистинным  бытием, поскольку чувственные вещи непрерывно возникают и погибают, изменяются и движутся (а истина не может быть сегодня одной,  а  завтра  другой). Истинным бытием  вещей (их сущностью) Платон считал беcтелесные,  не​чувственные формы, постигаемые умом ("идеи"). По отношению к чувственным вещам  эти "идеи" есть и причины,  и образцы,  и цели,  и понятия. Объявив " идеи" истинным бытием вещей,  Платон тем самым сделал шаг  к понятийному мышлению,  оперируя которым для объяснения какого-либо явления, необходимо постичь его сущность, выраженную в понятии.

В основе средневековой онтологии лежит идея Бога,  который провозглашается абсолютным началом - вечным, неизменным, ни от чего независи​мым и являющимся источником всего сущего.  Только Бог обладает подлин​ным бытием ("Я есмь Сущий"), неким высшим нематериальным началом, поз​нание которого невозможно с помощью органов чувств.  Ключом к познанию истинного бытия является только вера.

Новое время  отказывается от идеи абсолютного бытия и провозглашает человеческий ум самой истинной реальностью.  Причиной подобных измене​ний в  философской  онтологии явилось бурное развитие науки,  создание новой картины мира,  в которой абсолютное бытие было спущено на землю, что в  конечном  итоге привело к возвеличиванию человека и его ума.  В Новое время возникает совершенно новый вид метафизики,  в рамках кото​рого происходит  разрыв  с Абсолютом и человек объявляется центральной фигурой мироздания (его сознание объявляется истинным бытием). Эту си​туацию Хайдеггер назвал "онтологическим нигилизмом",  Ницше зафиксиро​вал её в выражении "Бог умер!". По сути она выступает выражением поте​ри ощущения того,  что в мире есть что-то высшее,  с чем можно соизме​рять свою жизнь.  Человек перестаёт искать высоких смыслов жизни и на​чинает сводить её только к удовлетворению своих земных потребностей. 

Современный научный материализм рассматривает проблему  бытия  многогранно, признавая бытие многоступенчатым образованием,  в содержание которого входят следующие его формы:




1) бытие вещей (отдельные предметы материальной действительности, созданные природой,  а также предметы, созданные человеком, т.е. "вто​рая природа" - сложная система, состоящая из множества машин, механиз​мов, фабрик,  заводов и т.д., одним словом всего, что призвано обеспе​чивать его материальное бытие);




2) бытие человека как существа духовного  (духовное  подразделяют на индивидуализированное (чувственно-духовный мир отдельного человека) и внеиндивидуализированное (духовное богатство человечества,  выражен​ное в общечеловеческих ценностях);




3) бытие социального (бытие общества с присущими ему  социальными процессами);

Однако какие бы формы бытия мы не рассматривали, все они имеют своим предельным основанием материю.

Философское понятие о материи:  сущность и структура. Понятие материи является  одним из фундаментальных философских понятий,  прошедших эволюцию с тремя основными этапами:




- первый  этап  (с античности до 17 века) представлял материю как некий вещественный субстрат, некую вещь, строительный материал, из ко​торого построен весь мир. Подобное представление о материи было харак​терно для стихийного материализма, который всё качественное многообра​зие существующих  вещей свёл к понятию единой основы мира - первомате​рии.




В качестве такой первоматерии у Фалеса выступала вода,  у Анакси​мена воздух,  у Анаксимандра апейрон,  у Гераклита огонь. Однако, чуть позже, Демокрит выдвинул идею атомарного строения мира,  посчитав, что одного определённого вещества недостаточно, чтобы объяснить качествен​ное многообразие всего существующего. По Демокриту всё сущее мыслилось состоящим из мельчайших, обособленных друг от друга частичек (атомов), не обладающих  никакими качественными характеристиками и отличающимися между собой только величиной.




Аристотель под материей понимал некую физическую субстанцию,  которая лежит в основе любой вещи.  Она бесконечно делима и по сути выступает лишь возможностью (потенцией) любого образования, которое может быть превращено в нечто действительное лишь при соединении  материи  с формой (с сущностью вещи).  У человека,  например,  материей выступает его тело, а формой душа;


- второй  этап  (XVII – сер.XIX века) характеризовался влиянием естественнонаучных знаний на представление о материи. Развитие математи​ки и  механики способствовало тому,  что материя отождествлялась с ве​ществом (атомами), которому приписывались такие свойства как протяжён​ность в  пространстве,  движение,  воздействие на органы чувств,  вес, масса.


На основе  механистического  понимания материи природа и общество представлялись в виде сложной механической системы, элементами которой являются атомы,  источником  движения  которых выступает некая внешняя сила (первотолчок). Недостатком подобного взгляда на мир, именуемого в философии механистическим материализмом, являлась неспособность объяс​нить особенности развития общественных и  духовных  процессов,  понять процесс развития материи до возникновения сознания;


- третий этап (сер.XIX века) разрушил представление о материи  как о веществе,  поскольку открытие поля в естествознании привело к выводу о том,  что возможно существование некоей  самостоятельной  физической реальности, которая  способна существовать и распространяться в прост​ранстве независимо от вещественного объекта,  а также расшатало предс​тавления классической механики о неизменности массы тела и т.д.


Кризис в физике привёл к новому пониманию связи  материи,  движе​ния, пространства  и  времени и возникновению диалектического материа​лизма, давшего новое универсальное определение понятию материи.  Такое определение было  дано В.И.Лениным в работе "Материализм и эмпириокри​тицизм": "Материя есть философская категория для обозначения объектив​ной реальности, которая дана человеку в ощущениях его, которая копиру​ется, фотографируется, отражается нашими ощущениями, существуя незави​симо от них". Отсюда вытекают следующие свойства материи:


а) объективность,  т.е. существование независимо от нашего созна​ния (признаётся первичность материи по отношению к сознанию);


б) неисчерпаемость,  т.е. способность существовать в многообразии конкретных объектов   (поскольку  человек  постоянно  открывает  новые свойства природных тел и процессов,  а  также  производит  бесконечное множество не существующих в природе вещей);


в) познаваемость (это свойство материи означает согласование меж​ду собой законов мышления и законов объективного мира,  поскольку мыш​ление является продуктом объективной реальности (мозга));


г) несотворимость и неуничтожимость;


Отсюда следует, что материя как объективная реальность существует не как некий материал, из которого строятся все конкретные вещи, а от​ражает бесчисленное множество вещей, их свойств и отношений, что пред​полагает существование  многообразных видов материи,  которые в совре​менной науке трактуются как уровни её структурной организации. 

Строение материи. Можно говорить о строении материи на уровне неживой и живой природы. Неживая природа состоит из:


- элементарных  частиц  (протонов,  нейтронов  и  т.д.) и вакуума (особое состояние материи,  где происходит непрерывное появление и ис​чезновение элементарных частиц);


- атомов (строятся из элементарных частиц);  в свою очередь, эле​ментарные частицы, ядра атомов и ионы образуют плазму, из которой сос​тоят звёзды, в недрах которых протекают ядерные реакции;

          - молекул (формируются в результате взаимодействия атомов);


- макротел (формируются в результате взаимодействия молекул,  об​разуя жидкие, твёрдые и газообразные тела);


- планет (особого типа макротел,  состоящих из  ядра,  литосферы, иногда атмосферы и гидросферы);


- планетных систем (планеты и звёзды);


- галактик (планетные системы, межзвёздная пыль и газ);


- систем галактик (скопление галактик разных типов);


- метагалактики  (система  взаимодействующих  скоплений галактик, удаляющихся друг от друга с большими скоростями);


Живая природа состоит из двух полууровней: биологического и социального. Биологический включает в себя:


- доклеточный уровень (белки и нуклеиновые кислоты);

          - клетки и одноклеточные организмы;


- многоклеточные организмы (растения и животные);


- надорганизменные структуры (виды, популяции, биоценозы, биосфе​ра);


Социальный уровень (возникает на определённом этапе развития  ма​терии и является особой популяцией живых существ,  благодаря труду пе​реходящей с биологического уровня существования на социальный).


Материя обладает  многочисленными  свойствами,  но среди них есть такие, без которых она не может существовать. Такие свойства называют​ся атрибутами, важнейшим из которых является движение.


Динамическая организация бытия: категории движения, покоя, развития. Внимательное  наблюдение  за  окружающим миром даёт основание ут​верждать, что любой объект действительности существует, благодаря взаимодействию в нём составляющих его элементов (атом существует благода​ря взаимодействию ядра с электронами; живая природа - благодаря взаи​модействию молекул,  клеток;  общество - взаимодействию между людьми и т.д.). Одним словом, всё пребывает в вечном стремлении к иному состоя​нию, делая движение атрибутом материи, способом её существования. Сле​довательно, движение,  как и сама материя, несотворимо и неуничтожимо. Источником движения  является  саморазвитие материи,  причина развития которой содержится в ней самой.


Под движением в философии понимается всякое изменение вообще: это и расширение Метагалактики,  и взаимное превращение элементарных  час​тиц, и обмен веществ в клетках организма,  и обмен деятельностью между людьми и т.д.  Одним словом,  это и простое механическое  передвижение тел в пространстве, и изменения, связанные с переходом объекта в новое качественное состояние.  В связи с этим в философии выделяют два  типа движения:


1) состояние движения, при котором происходит только количествен​ное изменение  предмета без нарушения его качественного состояния (ме​ханическое движение - один из случаев количественных изменений) -  это покой; следует  отметить,  что абсолютный покой невозможен,  поскольку тела могут покоиться только по отношению к  системе  отсчёта,  условно принятой за неподвижную;


2) состояние движения,  приводящее к изменению качественного сос​тояния предметов. Возможны два варианта такого изменения:

а) разрушение предмета или распад  его  на  более  простые элементы (н-р, в процессе гниения);

б) образование нового,  более сложного объекта - это раз​витие;


Развитие - это изменение,  сопровождающееся появлением новых  качественных состояний. Выделяют две разновидности развития:


- процессы качественных изменений,  не выходящие за пределы определённого уровня организации материи (н-р, эволюция звёзд, превращение жёлудя в дуб, смена общественно-экономических формаций и т.д.);


- процессы  качественных изменений,  выходящие за пределы определённого уровня организации материи (н-р,  формирование из элементарных частиц атомов и молекул, появление социального уровня материи и т.д.). 

Каждому структурному  уровню  организации  материи  соответствует своя форма движения. Выделяют пять основных форм движения материи: механическую (перемещение макротел в пространстве),  физическую  (тепло​вые, электрические,  магнитные и другие процессы), химическую (взаимо​действие атомов и молекул), биологическую (развитие и функционирование живых организмов) и социальную (развитие общества). Все формы движения материи связаны между собой, поскольку высшие формы движения возникают на основе низших и представляют их синтез.


Для описания бытия материальных вещей и процессов выделение  движения как атрибутивного свойства материи недостаточно, поскольку материальным объектам свойственно каким-либо  образом  располагаться  друг относительно друга,  а  также в ходе своего движения и развития возни​кать и исчезать.  Для описания подобных явлений  философия  пользуется такими понятиями как пространство и время.


Пространственно-временная организация бытия: понятие о пространстве и времени и их историческая эволюция. Наблюдение за окружающим ми​ром даёт возможность утверждать, что части и элементы, из которых сос​тоят материальные объекты, определённым образом расположены друг отно​сительно друга,  что делает их протяжёнными. Кроме того, каждый объект занимает какое-то место среди других объектов, граничит с ними. Следовательно, пространство – это свойство объектов быть протяжёнными, взаимно располагаться друг относительно друга.


Материальные системы не только как-то расположены в  пространстве, они находятся в движении, которое может состоять из нескольких стадий, сменяющих друг друга. Смена стадий может наступать быстрее или медлен​нее, повторяться и т.д.  Такие особенности протекания процессов харак​теризуются понятием длительности (времени). Следовательно, время - это дление или  продолжительность бытия вещей и процессов,  последователь​ность смены их качественного состояния.


Пространство и  время  являются  всеобщими и необходимыми формами существования материи,  поскольку бытие материальных систем вне пространства и времени невозможно.


В истории  философии  существовало две противоположных концепции, касающихся трактовки пространства и времени: субстанциальная и реляци​онная.


Субстанциальная концепция (Демокрит,  Эпикур, Ньютон) утверждала, что пространство и время являются самостоятельными  субстанциями,  су​ществующими сами  по себе,  т.е.  независимо от материальных объектов. Они неизменны и постоянны.


Реляционная концепция  (является ведущей в современной науке) ут​верждает, что пространство и время – это не самостоятельные  сущности, а свойства  материи  или  формы её существования,  поскольку связаны с состоянием движущейся материи и характером взаимодействия материальных объектов (систем).  Это утверждение зародилось в недрах диалектической традиции и окончательно было подтверждено специальной  (СТО)  и  общей (ОТО) теорией относительности А.Эйнштейна.  Специальная теория относительности исходит из того,  что при приближении скорости движения тела к скорости  света  линейные  размеры тела уменьшаются,  а ритм течения времени замедляется.  Общая теория относительности  подтвердила  философское положение о зависимости пространства и времени от движения материи и выявила,  что пространство и время характеризуют бытие материи как пространственно-временное  отношение,  т.е.  можно  утверждать  не просто о единстве пространства,  времени и движущейся материи, а о за​висимости пространства и времени от движущейся материи и друг от друга. 

Материальный мир неисчерпаем,  поэтому неисчерпаемы и  пространственно-временные формы  его существования:  каждый уровень организации материи (неживая природа,  живая  природа,  общество)  обладает  своей пространственно-временной структурой.


Существование постоянно изменяющегося мира во  времени  и  прост​ранстве является одним из аспектов проблемы бытия вообще. Ещё одним из важнейших аспектов проблемы бытия мира является познание человеком тех объективных закономерностей,  в соответствии с которыми происходит его развитие. Изучением этих закономерностей занимается специальный раздел онтологии - диалектика.

Тема 9. Диалектика бытия.


Понятие, смысл и исторические формы диалектики.  Диалектика и метафизика. Слово  "диалектика"  (от  греч. dialegomal - умение вести беседу,  спор) употреблялось в истории философии в разных значениях:


1) как искусство ведения спора или дискуссии, потребность в кото​ром возникла в период становления рабовладельческой демократии, требу​ющей умения полемизировать, убеждать, обосновывать свой взгляд, приоб​ретая тем самым единомышленников в  государственных  и  личных  делах. Первым термин "диалектика" применил Сократ, который в совершенстве об​ладал умением вести диалектическую беседу,  предусматривающую столкно​вение противоположных мнений.  Её цель – выявить знание, которое всеми будет признано как истинное.


Ученик Сократа  Платон  понимал  под  диалектикой не просто умело построенный диалог, а диалог как логическую операцию анализа и синтеза понятий, движение  мысли от её частных значений к общим понятиям (иде​ям).


Однако, ещё в древности было замечено,  что диалектика присуща не только человеческим размышлениям (субъективная диалектика),  но и противоречивому и постоянно изменяющемуся миру,  который существует независимо от познающего его человека  (объективная  диалектика).  Поэтому наряду с диалектикой как правильно организованным процессом мыслитель​ной деятельности существовало ещё одно понимание диалектики как


2) учения о развитии мира,  одним из родоначальников которого яв​ляется древнегреческий философ Гераклит,  обративший внимание на  под​вижный, изменчивый  и  противоречивый характер бытия,  являющийся,  по мнению Гераклита, лишь внешней стороной действительности. По сути, мир представляет собой единую целостность,  устойчивое образование, подчи​няющееся действию определённых закономерностей. Следовательно, он дол​жен рассматриваться в единстве присущих ему противоречий.


Античная диалектика базировалась на обычных наблюдениях, на здра​вом смысле,  результатах споров,  одним словом,  развивалась стихийно. Однако постепенное накопление диалектического знания вылилось в созда​ние целостной концепции развития мира,  разработанной в немецкой клас​сической философии.  Основная заслуга в создании диалектики как учения о развитии принадлежит Гегелю,  который "...представил весь природный, исторический и духовный мир в виде процесса,  т.е. в беспрерывном дви​жении, изменении, преобразовании и развитии, и сделал попытку раскрыть внутреннюю связь этого движения и развития"  (Энгельс  Ф.).  Основными заслугами Гегеля в создании диалектики являются:


а) диалектику как учение о развитии он применил не только к  при​родным, но и к духовным процессам;


б) разработал понятийный аппарат диалектики (категории  диалекти​ки);


в) сформулировал основные законы и принципы диалектического  зна​ния.


Одним словом,  Гегель превратил диалектику в самостоятельную  от​расль знания.  Однако недостатком его диалектики являлось то,  что ду​ховное развитие человечества ("объективный дух") понималось им как са​мостоятельный процесс,  который диктует свои законы, свою логику мате​риальному миру.  Чтобы диалектика Гегеля (идеалистическая) могла  быть применима к  природным  и  общественным процессам,  её необходимо было поставить на материальную основу,  что и было осуществлено К.Марксом и Ф.Энгельсом, которые явились создателями материалистической диалектики. 

По сути, можно говорить о трёх исторических формах диалектики:

          1) античная диалектика (базировалась на обычных наблюдениях);


2) идеалистическая диалектика;


3) материалистическая диалектика;


Возникновение материалистической диалектики в XX веке явилось от​ветом на потребность эпохи в создании особого метода исследования свя​зей и процессов в духовном и историческом развитии  общества.  Являясь теорией, диалектика одновременно выступает методом изучения, раскрытия закономерностей, тенденций развития и преобразования действительности. Этот метод, по сути, противоположен метафизическому.


Метафизический способ изучения мира – это способ,  который  рассматривает вещи  и  явления как неизменные и независимые друг от друга, слабо учитывая связи,  существующие между ними,  а также отрицая внут​ренние противоречия, присущие природе и обществу, в качестве источника их развития.


Материалистическая диалектика,  как и любая другая наука,  предс​тавляет собой систему принципов, законов и категорий. Основополагающим принципом материалистической  диалектики  является  принцип  развития. Развитие – это такое изменение объекта (системы), которое сопровождает​ся появлением его новых качественных состояний, обусловленных наличием внутренних противоречий.


В философии выделяют две главные линии развития:  прогресс и рег​ресс. Прогресс (от лат. progressus - движение вперёд,  успех) – направление разви​тия, характеризующееся  переходом от низшего к высшему,  от простого к более сложному,  совершенному. Регресс (от лат. regressus - обратное движение) ​такой тип развития,  для которого характерен переход от высшего к низ​шему.


Помимо принципа  развития  в  основе  диалектики  как науки лежит главная идея - идея универсальных связей бытия.  Познание этих  связей выступает предметом диалектического знания.  В качестве формы познания философия использует категории диалектики.


Категории диалектики. Категории диалектики - это универсальные формы человеческого мышления,  философские понятия,  в которых осмысливается сложная динамика универсальных связей действительности. Единство материального мира и всеобщая диалектическая  противоречивость, присущая ему,  находит своё отражение в том, что основные ка​тегории философии выступают в единстве противоположностей  (объединён​ные союзом  "и")  и представляют собой систему, способную обогащаться новыми категориями и сопровождаться изменением содержания старых. 

Универсальные связи, присущие бытию, можно разделить на два типа:

1) связи,  отражающие организованность бытия (выражаются  с  помощью таких категорий как единичное и общее;  часть и целое;  элемент, структура, система и т.д.);



2) связи,  отражающие  причинные зависимости бытия (выражаются с помощью категорий:  причина и следствие;  случайность и необходимость; возможность и действительность и т.д.);


Единичное и общее.  Мир состоит из реальных единичных  предметов, каждый из которых неповторим.  Поэтому единичное - это отдельный пред​мет, явление,  процесс, отличный от других, даже в чём-то подобных ему предметов. Однако  каждому единичному образованию присуще то,  что ха​рактерно и другим вещам и процессам,  то, что указывает на их однотип​ность, принадлежность  к определённой системе предметов и связей - это общее. Общее не представлено  отдельным  предметом,  оно  представлено чертами сходства, поэтому может быть выражено только с помощью понятий. 

Между единичным и общим существует связь: общее не существует само по себе,  оно существует через единичное, однако и единичное не мо​жет существовать без связи с другими явлениями и предметами, поскольку каждая единичная вещь входит в тот или иной класс предметов, т.е. зак​лючает в себе те или иные общие черты.


Реальный процесс  познания осуществляется через движение мысли от единичного к общему (индукция) и от общего к единичному (дедукция). 

Часть и целое. Часть - это некий предмет, входящий в состав другого предмета. Целое - это то, что образовано суммой частей. Долгое вре​мя в философии существовало мнение, что, чтобы познать этот мир, необ​ходимо разложить его на части. Однако, постепенно появились мысли, что целое представляет собой нечто большее, чем сумму его частей (посколь​ку набор частей будущего здания - не здание, ни одна из частей самолё​та не летает,  вода - жидкость, но состоит из атомов водорода и кисло​рода и т.д.).  Поэтому секрет целостности состоит в наличии взаимосвя​зей, существующих между частями, а не в сумме частей. Целостность выс​тупает в качестве обобщённой характеристики объектов, обладающих слож​ным внутренним  строением (личность,  общество,  биопопуляция и т.д.). Принципу целостности можно противопоставить:

          - принцип элементаризма (разделение сложного на простые части);


- принцип механицизма (понимание целого как суммы);

- принцип  редукционизма  (сведение сложного по уровню развития к простому);


Объяснить природу   целостности,  оставаясь  в  рамках  категорий "часть - целое", трудно, поэтому теория диалектики ввела новые катего​рии, очень тесно связанные с ними, это - элемент, структура, система. 

Элемент, структура,  система.  В середине XIX века к  исследованию сложных объектов  стал  применяться системный подход (Маркс,  Дарвин), суть которого сводится к следующему:  нельзя понять часть, не опираясь на некоторое знание о целом.


Система - это внутренне организованная целостность, в которой все элементы таким образом связаны, что по отношению к окружающим условиям выступают как единое целое.


Понятие системы, как видно, предполагает знание таких понятий как элемент и структура.  Элемент - это относительно самостоятельная,  ка​чественно определённая, минимальная единица в составе сложного целого. Элементами могут выступать самые разные единицы (напр., элементами жи​вого организма являются органы,  ткани, клетки, элементарные функции и т.д.).


Структура -  это  относительно  устойчивый способ связи элементов (частей) качественно определённого сложного целого,  который обеспечи​вает его  целостность при различных изменениях (внутренних и внешних). Структура обеспечивает устойчивость качественных характеристик системы. 

Итак, каждое явление или объект входит в ту или иную систему, однако не всякая совокупность явлений или  предметов  является  системой (например, каждый человек является элементом какой-либо системы (социальной группы), однако толпа людей системой  не  является).  Поэтому, принцип системного подхода (в его основе лежит требование рассматривать каждый объект как систему) применим  только  к  организованным совокупностям, т.е. не претерпевающим существенных изменений при выходе из них  како​го-либо элемента.  Следовательно,  система  должна обладать устойчивой структурой, т.е.  предполагающей наличие связей между элементами, каж​дый из которых выполняет свою функцию.


Существуют системы,  состоящие из нескольких структурных уровней, находящихся в  определённой  иерархической  зависимости друг от друга. Для функционирования такой системы необходимо её регулирование, сводя​щееся к обеспечению связи между различными уровнями.  Подобное регули​рование именуется управлением.


Выделяют материальные и идеальные (абстрактные) типы систем.  Материальные типы  систем как целостные совокупности материальных объек​тов делятся на системы неорганической природы и живые системы (клетка, простейшие организмы  и т.д.).  К отдельному типу систем относят соци​альные системы (совокупности людей,  объединённых общей целью: партии, профсоюзы, этнические или национальные сообщества и др.). Идеальные (абстрактные) системы - это продукты деятельности человеческого мышления (идеи, понятия, гипотезы, теории и т.д.).


Помимо категорий,  отражающих структурную организованность бытия, диалектика оперирует  категориями,  отражающими причинную организован​ность действительности.


Причина и следствие.  Все реальные, природные, общественные, психические явления причинно обусловлены (или детерминированы), т.е. возникают, развиваются  и уничтожаются под воздействием определённых причин.


Под причиной понимают явление, действие которого при определённых условиях вызывает и определяет какое-нибудь новое явление,  называемое следствием.


Причинно-следственные связи  не однонаправленны,  т.к.  причина   и следствие взаимно влияют друг на друга (почва-растение,  экономика-по​литика и т.д.),  поскольку мир - это универсальная сеть всеобщих  свя​зей, где каждое явление может выступать как причиной, так и следствием. 

Причиной (или причинным основанием) может выступать не любое  явление, поскольку причина представляет собой сложное образование, включающее в себя явления с различным уровнем или  степенью  детерминации: собственно причины,  условия, поводы. К условиям причинно-следственных связей относят внешние факторы (среду), которые способствовали появле​нию следствия  (н-р,  для прорастания зерна необходимо тепло и влага и т.д.). Поводы - это явления, которые также, как и условия, сами по се​бе не  вызывают следствия,  однако являются определённого рода толчком для образования причинно-следственных связей.


Связи, которые  возникают между причиной и следствием,  могут но​сить как необходимый,  так и случайный или вероятностный характер. Для изучения этих  связей  теория диалектики пользуется такими категориями как необходимость и случайность.


Необходимость и случайность - категории диалектики, которые отра​жают объективные и универсальные связи предметов и явлений.  Необходи​мой называют связь, при которой наступление события-причины обязатель​но влечёт за собой вполне  определённое  явление-следствие.  Случайной называют такую связь, при которой событие-причина влечёт за собой реа​лизацию любого из возможных следствий.  Следовательно, случайное собы​тие –  это  результат воздействия некоторых из большого множества воз​можных причин.


Изучением возникновения случайных явлений,  применением количественных методов анализа к их возникновению  занимается особый раздел математики - теория вероятностей.  Мера возможности нас​тупления случайного события называется вероятностью.  Если явление  не стало, но может стать причиной,  то говорят,  что в нём заключена воз​можность превращения в действительную причину.


Возможность и действительность - это категории,  которые характе​ризуют две разные ступени в развитии предмета или явления. Возможность – это тенденции, предпосылки возникновения того, чего ещё нет в насто​ящем, реальном бытии (это потенциальное  существование).  Действитель​ность –  это  реальное  бытие  явлений и предметов (это осуществлённая возможность). 

В процессе развития происходит переход из потенциального (возмож​ного) в реальное.  Различают абстрактные и реальные возможности. Изме​нение совокупности  условий ведёт к переходу абстрактной возможности в реальную, которая,  в свою очередь,  переходит в  действительность.  В этом проявляется общая линия развития.



Философское понятие о законе. Законы диалектики. Взаимоотношения между различными предметами и явлениями обусловлены различными формами связей. Связи между явлениями, которые носят устойчивый и повторяющий​ся характер, называются законами.



Первые представления  о  законе   относятся   к   древнекитайской (Лао-цзы) и древнегреческой философии (Гераклит). Эти философы в своё время заговорили о всеобщем законе мироздания (Дао, Логос), действию которого подчиняется всё сущее. В XVII веке появляется понятие о законах приро​ды (Г.Галилей), изучением которых занялись конкретные науки.



Однако в мире, кроме физической реальности, существует реальность социальная, духовная,  развитие которой неподвластно законам  природы. Поэтому философия,  как  знание метафизическое,  на протяжении долгого времени пыталась открыть и сформулировать законы универсального,  все​общего характера,  действие  которых распространялось бы на все струк​турные уровни бытия и помогало человеку постигать мир как  единое  це​лое. Речь идёт о философских законах, сформулированных основателем ди​алектики как науки немецким мыслителем Г.Гегелем.



Закон единства и борьбы противоположностей.  Этому закону в материалистической диалектике  принадлежит  центральное  место,  поскольку именно он даёт ответ на вопрос об источнике развития, долгое время яв​лявшийся предметом обсуждения многих  философов:  Гераклит,  например, утверждал, что  источником  движения вечно изменяющегося мира является взаимодействие противоположностей;  средневековая схоластика  отрицала объективность противоречий;  в  XVII  веке причиной движения объявлялась некая внешняя сила (первотолчок) и т.д.



Основная заслуга  в  разрешении вопроса,  связанного с источником развития мира,  принадлежит Гегелю, который обосновал принцип единства и борьбы  противоположностей и сформулировал закон,  сущность которого сводится к следующему:  каждая вещь,  явление или  процесс  раздвоены, разделены на противоположности,  т.е.  такие стороны, моменты, тенден​ции, которые взаимно предполагают единство и взаимоисключают  (отрица​ют) друг  друга  ("борьба").  Это отношение противоположностей принято называть противоречием.



В развитии  противоположностей  можно  выделить  следующие этапы: тождественность, отличие, этап выявленных противоречий, конфликт, раз​решение противоречий.  Развитие и представляет собой процесс возникно​вения и разрешения противоречий.



Количественное и  качественное разнообразие мира (материального и духовного) приводят к многообразию  противоречий.  Выделяют  следующие виды противоречий:

- внутренние - это противоречия,  характерные для предметов и яв​лений, находящихся внутри системы;

          - внешние - это противоречия, возникающие между системами;



Внутренние и внешние противоречия связаны,  однако основой разви​тия выступают противоречия внутренние.


Закон перехода количественных изменений в качественные. Наблюдение за окружающим миром даёт основание утверждать,  что некоторые незамет​ные изменения  предметов и явлений постепенно могут приводить к весьма заметным изменениям их качественного состояния.



Все предметы  и  явления обладают свойствами,  которые могут быть существенными и несущественными,  специфическими  и  неспецифическими. Свойства позволяют  отличить  один  предмет  от других.  Однако каждый предмет и явление имеет свои качественные характеристики.  Качество - ​это устойчивая совокупность общих и специфических свойств вещи.



Понятие качества можно уяснить через противоположное ему  понятие - количество.  Количество - это философская категория, которая опреде​ляет величину,  объём предметов, темп протекания процессов т.п., одним словом, количество  есть определённость вещи с точки зрения её соизме​римости с другими вещами.  Количественная определённость вещей выража​ется с помощью числа.



Качество и количество выступают противоположными,  однако связанными между собой характеристиками. Их связь выражается с помощью поня​тия меры. Мера - это такой интервал количественных изменений, в преде​лах которого не происходит изменений качественного характера (например, су​ществуют температурные меры агрегатных состояний  различных  веществ). Поэтому количественные  изменения при достижении границы меры приводят к качественным изменениям.


Качественное изменение,  наступающее  в результате количественных изменений, называется скачком. Скачок - это переход от старого качест​ва к  новому (например,  образование планет,  возникновение жизни на Земле, смена общественно-экономических формаций и др.).


Различают следующие виды скачков:  частные (связаны с изменением отдельных элементов,  сторон и свойств) и общие (связаны  с  переходом всей системы  в  новое  качественное состояние);  быстрые и медленные; большие и малые и др.  В общественном  развитии  выделяют  такие  виды скачков, как эволюция и революция.


Эволюция (от лат. - развёртывание) означает постепенное количест​венное изменение при сохранении качественной основы.


Революция (от фр. - переворот) означает остановку постепенности в развитии, ломку старого.


Закон отрицания отрицания.  Это третий основной закон диалектики, выражающий основную направленность развития, которое теоретически мож​но отождествлять (сравнивать) с восходящей прямой линией (1), с движе​нием по кругу (2), с восходящей спиралью (3).


Любому процессу,  где имеет место смена фаз, периодов, этапов из​менения того или иного объекта, непременно присущ момент отрицания его прежних форм существования (например, эмбриональное формирование человечес​кого детёныша сменяется младенчеством,  которое,  в свою очередь, сме​нится детством,  затем будет вытеснено подростковым возрастом и т.д.). Одним словом, каждая новая фаза "отрицает" предыдущую.


Всеобщий характер отрицания признаётся и метафизикой,  однако там отрицание рассматривается как полное уничтожение старого. Диалектичес​кое отрицание предполагает связь,  переход от одного этапа к другому и представляет собой триединый процесс:

          - деструкции (разрушения, преодоления, изживания прежнего);

- кумуляции (его частичного сохранения, преемственности, трансля​ции;


- конструкции (формирования, созидания нового);


Как видим,  диалектическое отрицание содержит в себе два момента: обязательное изменение  старого  качества  вещи (системы) и сохранение отдельных элементов,  сторон и свойств,  развитие их на новой  основе. Таким образом,  о развитии можно говорить как о последовательной смене непрерывно сменяющих друг друга циклов,  каждый последующий из которых повторяется, но на более высоком качественном уровне.  Поэтому процесс развития образно можно сравнить со спиралью.

Раздел III. Философская антропология

Тема 10. Феномен человека и его философское осмысление
Проблема природы и сущности человека, его место и назначение в мире. Культурно-исторические парадигмы человека. Мифологические, античные, средневековые, ренессансные, новоевропейские воззрения. “Антропологический поворот” в европейской  философии XIX-XX вв. Проблема человека в русской философии: смысл и назначение человеческого существования в философии В.С.Соловьева, Н.А. Бердяева, С.Л.Франка, П.А.Флоренского.

Философские  концепции  антропогенеза. Древние предфилософские и философские воззрения на происхождение человека. 

Библейское учение о происхождении человека. Эволюционная и  трудовая концепции антропогенеза. Соотношение антропо- и  культурогенеза. Современные тенденции становления комплексного анализа феномена человека. Человек в контексте планетарной эволюции.

Тема 11. Проблема сознания


Философский смысл проблемы сознания.  Классические и неклассичес​кие концепции сознания.  Существует определённая разница между словами "осознать" и "переживать", "чувствовать", "воспринимать". Осознавать – ​ значит думать над тем,  что ты переживаешь, что ты чувствуешь. Од​ним словом, это особое состояние, которое свойственно только человеку, в котором ему доступен и мир, и он сам.


Изучением сознания  и  сознательной деятельности людей занимаются различные дисциплины,  однако предметом философского анализа этого феномена является проблема  не  столько  реальности сознания,  сколько проблема сущности его происхождения,  природа созидательной силы созна​ния, вопрос об отношении сознания к бытию и т.д.


Познать и описать сознание трудно,  поскольку оно  не  существует как материальный предмет: это идеальный образ окружающего мира. Тем не менее, каждая эпоха имела свои представления о сознании.


Античная философия,  объясняя феномен сознания,  утверждала,  что объекты окружающего мира,  существуя независимо от человека,  в момент их восприятия  оставляют  след на "дощечке разума",  давая возможность получить определённую информацию об окружающем  мире.  Античное  миро​воззрение мало интересовал внутренний мир личности (его "Я"), посколь​ку внимание античного человека в большей степени носило объективную, а не субъективную направленность.


В Средневековье была открыта новая грань проблемы сознания:  соз​нание сводилось  не  только  к знанию о внешнем мире,  но и к знанию о собственном духовном опыте, его содержанию. Причиной этого явилась не​обходимость общения средневекового человека с трансцендентным Богом, в качестве способа общения с которым использовалась исповедь,  по  сути, представляющая собой нравственный самоотчёт (самоанализ) личности. Та​ким образом,  можно говорить,  что Средневековью принадлежит заслуга в открытии самосознания (А.Блаженный).


В Новое время произошёл отказ от объективного Абсолюта,  что  существенно повлияло на трактовку сознания: человек был объявлен началом и творцом мира (но не мира вообще,  а мира им досягаемого),  в котором он живёт.  Эту  ситуацию  отразил в своей философии Р.Декарт,  который единственной реальностью объявил индивида и  его  сознание.  При  этом сознание трактовалось им не в качестве адекватного образа внешнего ми​ра, а в качестве образования,  присущего человеку,  с помощью которого он домысливает ("творит") мир, пользуясь при этом правилами логики. 

Наряду с субстанциональным подходом к анализу сознания в  философии Нового  времени  берёт начало натуралистически-функциональный под​ход, опиравшийся  на  достижения  физиологии  и  медицины  (Ж.Ламетри, П.Гольбах). В соответствии с этим подходом сознание -  особая функ​ция мозга человека, благодаря которой он в состоянии познавать окружа​ющий мир  и  самого  себя.  В границах натуралистического подхода была поставлена психофизиологическая проблема,  но не были учтены связи че​ловеческого сознания с миром культуры, его социальная обусловленность. 

Новоевропейская трактовка сознания чуть позже  была  пересмотрена марксистской философией,  которая  отвергла  идею  сознания в качестве первичной и определяющей бытие реальности. Причиной измененного взгляда на проблему  сознания  явилось буржуазное общество,  в рамках которого ярко прослеживается могущество материального фактора и  главенствующая роль материальных ценностей,  ориентация на которые влияет  на содер​жание духовного опыта человека. Подробный анализ формирования буржуаз​ных отношений  дал  возможность основателям марксизма утверждать,  что сознание не первичная,  а вторичная, обусловленная прежде всего эконо​мическими факторами, реальность. Социальная система, по их мнению, мо​жет нормально функционировать лишь при существовании сознания,  содер​жание которого ей соответствует.


Марксизм впервые в истории философской мысли заговорил об общест​венном сознании, содержание которого зависит от практически-предметной деятельности людей.


Ещё одной вехой в проблеме сознания является  учение  З.Фрейда  ​основателя теории,  объясняющей роль бессознательного в жизни человека и общества.  Разработав новую структуру личности и выделив в  ней  три основных уровня,  Фрейд указал на большое влияние природных инстинктов на человеческие поступки,  которые могут осуществляться вопреки  соци​альной реальности.


Даже столь поверхностная экскурсия в  историю  философской  мысли показывает, что  проблема  сознания сложна и многоаспектна.  В истории философии она имела два уровня своего решения:  с одной стороны, фило​софы пытались описать феномен сознания,  т.е. описать способы, в кото​рых мир дан в сознании человеку; с другой стороны, объяснить, как воз​можно само  сознание как продукт деятельности мозга (что стало возмож​ным только с развитием психофизиологии).


Генезис сознания и эволюция его форм. Точка зрения многих филосо​фов о том, что сознание присуще всем уровням организации материи, т.е. неправомерное распространение психических процессов на все тела природы (панпсихизм), приводило к невозможности решить проблему  происхождения и сущности сознания.


Однако появление теории отражения,  разработанной  в  своё  время В.И.Лениным, сыграло большую роль в выяснении генезиса сознания. Основополагающей идеей теории отражения является следующая: вся материя на всех уровнях её существования обладает свойством отражения. От​ражение - это  способность  каждого  материального  объекта  (явления) воспроизводить особенности  других  объектов (явлений) при взаимодействии с ними (сохранять "следы" взаимодействия с ними). Отражение имеет место везде, где есть взаимодействие. Отражающее воспроизводит отража​емое, и сведения об этом выступают в форме информации, которая являет​ся содержанием отражения.


Отражение является всеобщим свойством материи, поэтому информационные процессы имеют место и в неорганической природе, и в мире живот​ных и растений,  и в обществе. Выделяют следующие уровни или формы от​ражения:


1) отражение в неживой природе (след на песке, нагревание камня): носит пассивный  характер,  поскольку  на  этом  уровне не фиксируется внешняя активность объекта;


2) отражение в живой природе:

- раздражимость (способность организма к простейшим реакциям в ответ на действие определённых раздражителей; присуща расте​ниям);

- чувствительность  (способность  к  ощущениям;  появляется на уровне простейших животных и предполагает  активность  орга​низма на воздействие внешней среды );

- психика (или  нейрофизиологическое  отражение)  (способность организма не просто реагировать на внешние раздражители,  но и активно реализовывать внутреннюю программу  (цель),  зало​женную в видовом опыте (погоня волка за овцой); на этом эта​пе мозг предназначен для управления деятельностью  организма в соответствии  с  изменениями  в окружающей среде;  психика присуща животным с нервной системой);


3) отражение на социальном уровне:

- сознание - это высший уровень отражения, присущий только че​ловеку, возникновение которого является результатом развития человека не как природного, а как социального существа;


Сознание как социокультурный феномен. Сознание как чисто человеческое психическое отражение определяет​ся спецификой человеческого бытия в мире: человек, в отличие от живот​ных, осуществляет практически преобразовательную деятельность, резуль​татом которой является культура ("вторая природа"):  орудия труда, жи​лище, формы общения,  нравственные нормы и т.д. Культура - продукт об​щественный, закрепление и усвоение которого происходит в процессе обще​ния. Овладение  культурным опытом человечества,  проверенное на истин​ность в процессе индивидуальной жизнедеятельности, является условием совместного существования  людей.  Таким  образом,  специфика сознания состоит в том,  что человеку приходится отражать  своей  психикой  мир (действительность), давая  ему  оценку,  ориентируясь  на общественные нормы и ценности (культурный опыт человечества).


Фиксация своего  отношения к действительности (к ситуации) и сос​тавляет характерную черту сознания как специфической формы  отражения. Таким образом,  сознание - это двойное отражение: с одной стороны - это простое психическое отражение действительности, с другой - оценка её с позиций общезначимого.


Сознание – это способность человека как духовной личности опреде​лять своё отношение к окружающему миру,  духовно его осваивать, позна​вать, прогнозировать и организовывать свою деятельность,  мотивировать свои действия и поступки. Благодаря этому сознание "осваивает" мир ве​щей, явлений, объектов только в их практическом для человека значении, в их отношениях к его потребностям и интересам,  которые соответствуют целевым установкам,  идеалам,  образам.  Отсюда и такая  специфическая черта сознания,  как  его  предметность и практическая направленность. Она проявляется в том,  что содержание сознания по своему качеству яв​ляется идеальным.  Если  материя как объективная реальность имеет своё собственное содержание,  которое существует в виде конкретных  матери​альных образований,  то  формы бытия сознания и его содержания сущест​венно различаются:  сознание субъективно по форме и объективно по  со​держанию.


Эти различия прежде всего определяются  идеальностью  содержания. Идеальность характеризует образ,  идею чего-нибудь,  их смысл и значе​ние. Такая сущность идеального связана с тем, что она не имеет никаких свойств материального. Идеальное есть такое явление, которое как бы от​чуждено от самого себя.  Однако именно это "отчуждение" и создаёт возможность реализации сознания, определяет его связь как "духовной" сущ​ности человека с материальным.


Содержание сознания,  его  идеальная  сущность  объективируется в языке.


Сознание и язык.  Отсутствие сознания у животных делает невозмож​ным владение ими языковой речью,  которая свойственна человеку. Средс​тва сигнализации животных имеют принципиальное отличие от человеческой речи, поскольку служат для выражения их субъективного состояния, вызы​ваемого голодом,  жаждой,  страхом и т.д. Содержанием общения животных служит наглядная в данный момент ситуация (как у детей). Язык же чело​века способен  выразить  абстрактный  смысл предмета,  содержанием его языка может являться идеальное.


Вообще, формирование  человеческой  речи  - долгий и сложный про​цесс, занявший в истории развития  человечества  значительный  период времени. Согласно  трудовой  теории происхождения сознания (Ф.Энгельс), орудийная деятельность,  способностью к осуществлению которой обладали некоторые виды человекообразных обезьян,  способствовала совершенство​ванию руки и зависимого от неё органа –  мозга.  Обрабатывая  каменные орудия труда,  человек "оттачивал" свои умственные способности: логика практических действий фиксировалась в голове и превращалась  в  логику мышления (человек мог мысленно представить результат своей деятельнос​ти). В свою очередь,  коллективное существование требовало обмена опы​том между  людьми  (для  лучшего  выживания) и предполагало общение их друг с другом. Это с необходимостью вело к возникновению речи, понача​лу напоминающей общение животных (произносимые звуки отражали наглядно наблюдаемые предметы и явления),  которые  постепенно  превращались  с средство обозначения образов предметов,  их свойств и отношений, одним словом, для выражения идеальных явлений.  Это привело  к  возникновению понятийного мышления,  к  способности  рационального постижения мира с помощью абстрактно-логического мышления,  которое осуществляется с по​мощью языка.


Сознание и самосознание. Сознание предполагает не только осознан​ное отношение к миру,  но и к самому себе, что даёт основание говорить о наличии самосознания у человека.  Оно предполагает выделение  самого себя, своего "Я" от всего, что нас окружает.


Самосознание - это осознание человеком  своих  действий,  чувств, мыслей, мотивов поведения,  своего положения в обществе.  Самосознание помогает человеку осмыслить, понять себя как индивидуальную, единичную реальность, отделённую от природы и других людей.


Развитие самосознания проходит несколько этапов: каждому возраст​ному периоду  соответствует своя форма и уровень самосознания.  Первой формой самосознания является осознание своего тела и его вписанность в мир окружающих вещей и людей (наступает после трёх лет). Эту форму на​зывают самочувствием.  Второй формой самосознания выступает  осознание себя в качестве принадлежащего к той или иной социальной группе, кото​рая для человека выступает своеобразным "зеркалом". Третья форма (при​суща зрелой  личности) характеризуется возникновением сознания "Я" как особого образования,  ориентирующегося на "Я" других людей и вместе  с тем сохраняющего  свою уникальность и неповторимость,  а также способ​ность совершать поступки и нести за них ответственность. На этом этапе у человека  возникает  потребность в саморефлексии - глубокой аналити​ческой деятельности над самим собой,  результатом которой является пе​ределка самого себя. Таким образом, можно говорить о том, что самосоз​нание выполняет функцию самоконтроля,  эффективное выполнение  которой невозможно без взаимосвязи с другими людьми,  без сопоставления, срав​нения своего внутреннего мира со всем окружающим.


Сознание и самосознание являются неотъемлемыми сторонами сущности любой развитой личности,  однако оно присуще не только индивиду,  но и обществу.


Общественное сознание и его основные формы. Общественное сознание - это  совокупность  существующих в обществе идей,  теорий,  взглядов, воззрений, чувств,  настроений и т.д.,  отражающих общественное  бытие людей.


Общественное сознание возникает одновременно и в единстве  с  общественным бытием.  Поскольку сознание реализуется в его отражательной и активно-творческой способности,  то сущность общественного  сознания состоит в  том,  что  оно может отражать общественное бытие только при условии его одновременного  активно-творческого  преобразования  (идеи могут опережать  наличное  состояние  общества и даже его преобразовы​вать).


Таким образом,  общественное сознание представляет собой единство двух нераздельных сторон одного и того же процесса:  оно не только от​ражает бытие, но и способствует его преобразованию. В этом заключается основная функция общественного сознания, которая делает его объективно необходимым и реально существующим элементом любого общества. 

Формирование общественного сознания - процесс сложный и  длительный. Его нельзя сводить к количественной сумме индивидуальных сознаний конкретных людей.  Представляя собой совокупность идей, взглядов, воззрений, создаваемых людьми,  общественное сознание как бы "снимает" ав​торскую индивидуальность идей, превращая их в объективную духовную ре​альность и  поступая в распоряжение индивида уже в надличностной форме и влияя на формирование его индивидуального сознания.


Общественное сознание принято делить на уровни и формы.  Уровнями общественного сознания являются обыденно-практический и теоретический. Обыденно-практический уровень  сознания сводится к жизненно-практичес​кому, несистематизированному,  но, вместе с тем, целостному жизнепони​манию. Теоретический  уровень представляет собой творчески разработан​ные и рационально систематизированные идеи,  осуществлённые  в  рамках частных наук, искусстве, философии и др.


Соотношение между  обыденным  и  теоретическим  уровнем  сознания по-особому трансформируется  в соотношении между общественной психоло​гией и идеологией.  Общественная психология есть частичный аналог обы​денного уровня сознания,  в котором представлены разнообразные научные и ненаучные взгляды и оценки,  эстетические вкусы и идеи, нравы и тра​диции, склонности  и интересы,  фантазия и здравый смысл.  Идеология ​это частный аналог теоретического уровня сознания, в котором с позиций определённого класса,  партии  даётся систематизированная оценка соци​альной действительности.


К формам  общественного сознания относятся следующие:  философия, политика, право, мораль, религия, наука, искусство и т.д.


Политическая форма   общественного  сознания  представляет  собой сложную совокупность политических доктрин, концепций, программ, взгля​дов, выражающих  коренные интересы различных больших социальных групп, определяющую роль среди которых играют классы.


Правовое сознание - форма общественного сознания, в которой выражаются знание и оценка принятых в данном обществе норм и правил  пове​дения людей, утверждённых и контролируемых государством.


Нравственное сознание - форма общественного сознания,  в  которой находят отражение  общепринятые  нормы поведения и оценки человеческой деятельности, закреплённые традицией,  обычаем,  общественным мнением, одним словом, соблюдение которых не опирается на авторитет государства. 

Религиозное сознание - форма общественного  сознания,  в  которой находят отражение религиозные представления,  соответствующие духовным потребностям человека.

Раздел IV. Теория познания и философия науки
Тема 12. Теория познания

Познание как предмет  философского анализа. Многообразие форм познания (обыденное, игровое, мифологическое, религиозное, философское, научное, художественное). Проблема познаваемости мира: скептицизм, агностицизм, гносеологический оптимизм.

Проблемы  познания в историко-философской традиции. Познание в античной философии: знание и мнение. Гносеология  Нового  времени. Проблема  субъекта и объекта познания. Рационализм и эмпиризм.  Гносеология идеалистического  эмпиризма (Дж.Беркли, Д. Юм). Гносеологический  переворот И. Канта. Марксистская гносеология: познание как процесс социально обусловленного отражения реальности. Современная гносеология: проблема понимания в социально - историческом познании (В. Дильтей), познание и язык  (М. Хайдеггер), гносеология экзистенциализма. Гносеология как философская дисциплина, ее предмет проблемное поле, основные понятия.

Структура познавательного процесса. Чувственная, рациональная  и  иррациональная стороны познания. Сенсуализм и  рационализм. Иррационализм и сверхрационализм. Вера и знание. Познание и творчество. Интуиция. 

Познание как постижение истины. Истина и заблуждение. Объективность истины. Абсолютное и относительное в истине.

Конкретность истины. Критерии истины.
Тема 13 . Научное познание

Наука как объект  философского анализа. Генезис науки. Основные этапы исторического развития: преднаука и наука.

Специфика научного познания.  Особенности  социального познания. Структура научного знания. Методы  и уровни  научного познания.  Эмпирическое  познание  и его структура. Теоретическое познание: основные методы теоретического исследования и  формы  теоретического знания (проблема, гипотеза, теория). Метатеоретические основания  научного  исследования: научные картины мира, идеалы и нормы науки.

Динамика научного знания. Традиции и революции в науке.

Основные  тенденции развития науки  на пороге ХХI века. Гуманистические ориентиры  современной науки.

Раздел V. Социальная философия

Тема 14. Общество как предмет философского анализа
Социальная философия, ее место и роль в системе  философского знания. Социальная философия  и современное  социально- гуманитарное знание. Специфика изучения  социальной  реальности.

Понятие общества. Различные традиции понимания общества.

Теоретические модели общества  и их  философские основания.

Социальная структура общества и  ее основные типы (социально-классовая, социально – этническая, социально - демографическая, микросоциальная).

Политическая организация общества. Политические институты, политические отношения и политическое сознание.

Государство как социально- правовой и политический институт. Типы и формы государства.

Экономическая организация общества. Человек в системе экономических отношений. Понятие способа производства, его функции и структура. Материальное производство. Производственные революции. Современная технологическая революция.

 Общество и природа в философском осмыслении. Сущность глобального экологического кризиса.

Тема 15. Философия истории
Основные понятия и проблемы  философии истории. Условия и  предпосылки становления идеи истории.

Идеи истории в историко-философской традиции. Сущность христианского историзма. Философия истории эпохи  Просвещения. Становление идеи прогресса. 

Классическая философия истории.  Идеал  всеобщей  истории И. Канта. Философия истории Гегеля. Материалистическое понимание  истории  К. Маркса. 

Кризис идеи истории (Ф. Ницше): критика исторической культуры.

Попытка восстановления универсальной истории. Проблема направленности и смысла истории. Линейные и нелинейные  интерпретации  социального развития.  Морфология мировой истории  в философии  О. Шпенглера. Смысл и назначение истории в философии  К. Ясперса. Методология  социальных  и исторических  наук в трудах  М. Вебера. 

Проблема предпосылок и движущих сил  в развитии общества.  Природа социальных противоречий. Понятие социального субъекта: народ, толпа, масса, элита. Личность в обществе и истории. Феномен общественного прогресса.
Тема 16. Философское осмысление культурно-цивилизационных   процессов

Культура как предмет философского анализа. Философия культуры и культурология. Термин культура (от лат. cultura – возделывание, обрабатывание, почитание) издавна  используется для обозначения того, что сделано человеком, как синоним  общественного, искусственного в противоположность природному, естественному. В значении  самостоятельного понятие «культура» появилось  в трудах немецкого юриста С.Пуфендорфа (1632 –1694). Он употреблял его для обозначения результатов деятельности общественного человека, противопоставляя культуру природному, или естественному состоянию человека. Этот смысл чего-то внеприродного, развитого и культивируемого человеком сохраняется за понятием «культура» до настоящего времени. 

Сложные, многоликие и своеобразные феномены культуры, пронизывающие  все сферы социального бытия, изучались и изучаются  множеством  наук (археологией, историей, этнографией, антропологией, лингвистикой, семиотикой и др.). Каждая из этих  дисциплин формирует представление о культуре  как предмете собственного исследования, поэтому «образ культуры» в различных науках  выглядит своеобразно. В современной литературе встречается более  250 определений культуры, фиксирующих её различные  аспекты, черты, проявления, модификации и т.д. 

Однако перечень данных признаков не позволяет  выработать целостное представление о культуре как системной характеристике общества, задающей ему  качественную определенность. Выявить сущность и значение культуры  как особого социального  феномена, зафиксировать его всеобщее определения возможно только средствами философского анализа. Достаточно очевидно, что мир культуры эволюционирует исторически, модифицируется регионально, локально - географически, национально-этнически и т.д. Также очевидно, что культура содержит  в себе инвариантные  характеристики, задающие ей  всеобщие свойства, которые обнаруживаются  даже при исследовании данного феномена  с позиций различных  мировоззренческих принципов и методологических установок. Зафиксировать эти инвариантные характеристики, выявить природу  культурных универсалий, механизмы трансформации их содержательного ядра и тем самым подняться  от интуитивного ощущения целостности  культуры к её теоретическому осмыслению -  задача философии культуры как относительно самостоятельной области  философского знания. (Термин «философия культуры» ввел  в научный оборот  начале Х1Х века немецкий романтик А.Мюллер). 

Становление философии культуры как особой концептуальной  системы  представлений о культуре    стимулировалось  осознанием факта многообразия путей  культурной эволюции человечества, несовпадения  исторического и культурного развития, а также кризисных явлений в культуре ХХ столетия. Присущая философии культуры  органичная  связь гносеологического, аксиологического  и проективного углов зрения  на свой предмет отличает  последнюю от культурологии – междисциплинарной области гуманитарного знания, изучающей культуру в совокупности её конкретных  исторических форм с помощью типологического, компаративного, структурно-функционального и других методов. Культурология,  не ставит перед собой задачи раскрыть сущностные основания   и универсальные  принципы культуры как таковой. Какой бы объем знаний  о культуре  не добывался  совокупностью наук, изучающих  ее конкретные типы и формы (например, античную и средневековую, массовую и элитарную, научную и художественную), вскрывающих  те или иные механизмы  функционирования  культуры (экономические и технико – технологические, социологические и социально-психологические, семиотические и педагогические), он не содержит ответов на ряд существеннейших  вопросов: Что есть культура в целом? Почему и для чего  она возникла? Какова её инвариантная структура? Какие законы управляют  её функционированием  и динамикой? Как связаны в этом процессе  судьбы культуры и жизнь природы, изменения  общественных отношений и трансформации  человеческого сознания? Данными  вопросами не исчерпывается  проблемное поле философии культуры, но они являются основополагающими. Концептуальное видение этих проблем позволяет философии культуры  выполнять функцию общей методологии по отношению  по всему комплексу культурологических дисциплин, координатора их усилий  и  интегратора добываемой ими информации. Иными словами, философия культуры, во-первых, осуществляет рефлексию над культурой в целом; во-вторых,  эта рефлексия носит рационально-теоретический характер; в-третьих, задача философской рефлексии – выявить смысл и предназначение культуры как тотальности.

Несмотря на то, что становление  философии культуры как самостоятельной области знания началось в Х1Х веке, исследование сущности, природы и функций культуры – традиционная  философская проблема (она осознается  уже софистами, сформулировавшими  антиномию природного и нравственного). 

В ходе философского осмысления феномена культуры  сформировались  следующие её  концептуальные модели: натуралистическая, классическая, неклассическая, постмодернистская.

Натуралистическая модель сформировавшаяся в философии Просвещения, рассматривала культуру как закономерное звено природной эволюции, воплощающее развитие способностей «естественного человека», видела в ней человеческое  продолжение природы. Французские просветители  вместо понятия «культура» использовали понятие «цивилизация», трактуя последнее как проект  идеального социального устройства, основанного на разуме, справедливости и нравственности. Немецкие просветители связывали понятие «культура» с личностным развитием человека, а понятие «цивилизация» использовали для характеристики социально- политической жизни общества.

Классическая модель культуры, сложившаяся в Х1Х веке, знаменует собой отказ от натуралистических тенденций. Человек – субъект культуры - в рамках данной модели  провозглашается свободным от религиозной и природной зависимости творцом культуры. Культура  отождествляется здесь с формами духовного и политического  саморазвития человека и общества, исходя из признания множества форм и типов культуры, располагающихся в определенной  исторической последовательности и образующих единую линию эволюции человечества. Культура отдельного человека выводится из надиндивидуальной культурной реальности. В основе данной модели культуры лежат принципы  гуманизма, рационализма, историзма, евроцентризма.

Трактовка культуры как чисто духовного  образования, воплощающегося в прогрессе морального (Кант), эстетического (Шиллер) или философского (Гегель) сознания, получила  материалистическую интерпретацию в марксистской  философии. Эта интерпретация основана на том постулате, что культура не может быть понята из самой себя, а только в связи с обществом и процессом предметно-практической  деятельности человека. В таком понимании культура- не только совокупность результатов, но и сам процесс  человеческой деятельности, направленный  на создание необходимых условий (прежде всего материальных) для всестороннего и целостного развития человека.

Неклассическая (модернистская) модель возникает в ХХ веке как реакция на трудности рационалистического познания культуры, несостоятельность претензий на строгую научную объективность в её изучении, сомнения в линейной прогрессивности  развития культуры, фиксации факта  относительной самостоятельности и самоценности  каждой культуры. Данная модель культуры ориентируется  на повседневную жизнь человека, рассматривает  культурную реальность как объект переживания, а не рационального  осмысления. Для модернистской модели культуры характерны  пессимизм, идея абсурдности бытия, отказ от систематизации  и упорядоченного моделирования мира, использование герменевтики как метода понимания  фиксированных проявлений  духовной культуры  в её исторических образцах.

Постмодернистская  модель культуры отвергает возможность абсолютного субъекта  познания  и воспроизводства культурной реальности. Она основывается  на постулате о бесперспективности попыток творческого  преобразования мира, на установке отказа  от попыток его  систематизации, сводимости  всех проявлений культуры к какой-то первооснове, акцентируя внимание на их самодостаточности.  В результате распадается  субъект культуры как центр системы представлений о мире, формируется новый тип осмысления культуры - философствования без субъекта. В рамках такой модели  культура оказывается  ориентированной на некий лежащий  в бесконечности нормативный образ, который определяется как неартикулируемая интенция сознания  индивида или группы  индивидов.

Многоплановость и полифункциональность культуры  явились реальными основаниями  для становления  различных теоретических подходов к ее исследованию и определению в философии ХХ века: аксиологического, деятельностного, семиотического, структуралистского, социологического, гуманитарного и др. Каждый из отмеченных  подходов  акцентирует внимание на существенно важных аспектах  феномена культуры, поэтому они взаимодополняют друг друга, способствуя выработке более глубокого и полного представления о нем. Вместе  можно утверждать, что наиболее плодотворными в формировании обобщенного и целостного понимания  культуры являются  следующие направления  её философского анализа:

· с позиций деятельностного подхода культура предстает  как специфический способ  человеческой жизнедеятельности, система исторически развивающихся  надбиологических программ  человеческой деятельности, поведения и общения, выступающих условием воспроизводства и изменения социальной жизни во всех ее основных  проявлениях. Культура как системно организованная  деятельность  обеспечивает  и регулирует  воспроизводство всего  многообразия форм  социального бытия конкретного типа общества, а также программирует его динамику и формы организации. Акцентируя внимание  на процессуальном характере культуры, данный подход не позволяет  строго разграничить культуру и общество, отвлекается от субъективно-личностной стороны культуры, которая  для  философской ее интерпретации имеет фундаментальное значение;
· семиотический подход в качестве сущностной  характеристики культуры фиксирует внебиологический знаковый механизм  хранения и передачи социального опыта (социокод), обеспечивающий социальное наследование. В рамках  данного подхода  культура – это мир  символических  форм, фиксирующий  совокупный  исторически  развивающийся социальный опыт  и передающий его  от поколения к поколению  в содержании различных семиотических систем. В роли таких семиотических  систем могут выступать любые фрагменты человеческого мира, приобретающие функцию знаков (предметные действия  человека, язык, техника, предметы быта, произведения искусства, научные знания, философские  идеи, религиозные представления и т.п.); 

· аксиологический (ценностный) подход, трактующий культуру как сложную систему материальных и духовных ценностей, иерархию идеалов и смыслов, являющихся итогом всего многообразия деятельности человека и значимых для конкретной  социальной системы. Аксиологическая интерпретация культур дает возможность отдифференцировать культуру от природы и одновременно не позволяет отождествить её с обществом, хотя и не снимает проблему их соотношения.  Рассматривая мир  культуры с точки зрения его значения для человека, данный  подход сталкивается с серьезными трудностями в понимании природы  ценностей, их происхождения и динамики, критериев  общезначимости.

Таким образом, можно зафиксировать следующие взаимосвязанные аспекты феномена культуры:

1. Культура характеризуется как мера освоения человеком предметно-вещественного мира, его включенности в собственное смысловое поле;

2. Культура проявляет себя как сложная, многоуровневая система ценностей;

3. Культура выступает как совокупность овеществленных средств и способов человеческой жизнедеятельности;

4. Культура предстает как совокупность семиотических систем, программирующих, регулирующих и целенаправляющих жизнедеятельность людей;

5. Культура – источник социальной динамики и важнейший показатель отношения людей к их естественной среде обитания;

6. Культура – сфера проявления родовой сущности человека;

7. Культура – форма исторического движения человечества к свободе и прогрессу.

Таким образом, культура – специфически человеческая деятельность, объективированная в материальных и духовных ценностях, в степени воплощения богатства социального опыта в духовном мире индивида, а следовательно, в мере его саморазвития как универсального существа.

 В структуре культуры  традиционно  выделяют материальную  и духовную  формы существования. Материальная культура возникает в процессе  освоения человеком предметного мира и включает совокупность материальных ценностей. Созданные людьми предметы материальной культуры, с одной стороны, удовлетворяют их практические потребности, а с другой – выступают средствами закрепления, хранения и передачи социально значимой информации. Духовная культура – это процессы, состояния и результаты творческой деятельности человека, объективированные в духовных ценностях. Сохраняясь, совершенствуясь и свободно перемещаясь в социальном пространстве и историческом времени, ценности духовной культуры программируют, регулируют и  стимулируют  систему социальной жизнедеятельности, позволяют человеку  строить сложные и многоуровневые системы ориентации в мире. Системный взгляд на культуру позволяет видеть в ней сложное взаимодействие материальной и духовной составляющих. 

Социальные функции культуры  многообразны. В качестве основных выделяют функцию освоения и преобразования мира, коммуникативную, нормативную, сигнификативную, функцию накопления, сохранения и трансляции  социальной информации.

Коммуникативная природа культуры. Традиции и новации в динамике культуры. Трансформации ценностно-нормативной структуры культуры предопределяют динамику и формы организации  социума. Общество способно функционировать и развиваться только наследуя, творчески перерабатывая и обогащая  ценности культуры. Поэтому культура – открытая, исторически эволюционирующая система. Ее динамика предполагает многообразные процессы как преемственности, реализующиеся в форме культурных традиций, так и развития, обогащения ценностей культуры, осуществляющиеся в процессе новаторской деятельности. Традиции, составляя устойчивую сторону культуры, обеспечивают накопление, сохранение и трансляцию социального опыта, и каждое новое накопление может актуализировать этот опыт, опираясь в своей деятельности на достижения предшествующих поколений. На основе традиций интегрируются и стабилизируются культурно-исторические образования. Вместе с тем культурные традиции, транслируя социальный опыт, составляют необходимое условие не только существования, но и развития культуры, поскольку  вне традиций культуросозидающая  деятельность человека  лишается своих объективных  оснований и механизмов осуществления.   Культура не может существовать  не обновляясь. Новации культуры обеспечивают ее динамизм, рост, возникновение качественно новых форм и типов. Продуктивные и социально значимые результаты новаторской деятельности селектируются, закрепляются и включаются в процесс культурной коммуникации через традицию. Динамизм культуры, лишенный  стабилизирующих механизмов, ведет к ее саморазрушению. В своем взаимодействии  традиции и новации реализируют  стабилизирующую  и эвристическую функции в культурно- историческом процессе. Их нерасторжимое  единство-универсальная характеристика бытия культуры. История  убедительно опровергает представления о культуре как абсолютно традиционной, так и  о всецело новаторской. Преобладание в системе базисных ценностей определенного типа культуры традиций или новаций обусловливает конкретный вектор ее фундаментальной общекультурной ориентации и служит основанием для разделения обществ на традиционные и современные (инновационные).


Культура – сложное и многообразное образование, в котором можно выделить интернациональную и национальную, светскую и религиозную, массовую и элитарную и др. подсистемы. В структуре культуры зафиксированы духовные ценности и идеалы, нравственно-эстетические нормы, стандарты человеческого общения и поведения, гуманистические традиции, обычаи и нравы, материальные ценности, а также социальные институты, которые их сохраняют, распространяют и совершенствуют. Несмотря на динамичность и относительную самостоятельность   каждого из элементов, культурные феномены  всех уровней и форм составляют целостность, системообразующим фактором которой  выступают основания (универсалии) исторически  определенного типа культуры.

Единство культуры  заключается  в ее инвариантных  характеристиках:

1. Культура представляет собой  не природный, а искусственный  мир; 

2. Творчество культуры – процесс и результат деятельности человека как общественного существа,  связывающий в единое целое социальный, природный мир и мир ценностей;

3. Преемственность культурной эволюции человечества, связь её с важнейшими этапами и стадиями  человеческой истории;

4. Способность культуры выступать в качестве критерия нравственного, интеллектуального  и художественно-эстетического состояния человечества, степени развития его духовности.

Многообразие культуры  проявляется в том, что реально она существует в виде множества неповторимых, своеобразных, качественно неоднородных её типов и форм, воплощающих особенности исторического, политического, социального,  этнического,  языкового, ментального характера.  

Интернационализация всех сфер  социального  бытия  ведет к усилению и углублению взаимодействия  и взаимопроникновения культур. Интеграционные процессы  в сфере культуры, безусловно, порождают  разнообразные противоречия, поскольку их характер и последствия во многом зависят от социальных условий. Вместе  с тем достаточно очевидно, что несмотря на возникновение  напряженных и сложных отношений между различными национальными и региональными культурами, наличием тенденции к сохранению и даже известному обособлению отдельных национальных культур, перспективы развития современной культуры – в их разностороннем  диалоге, в расширении  кросскультурных взаимодействий. В современных условиях общечеловеческий, глобальный образ культуры формируется на основе  достижений множества национальных культур, уникальных  и неповторимых  в своем разнообразии. Интегральная человеческая культура создается  усилиями всех народов Земли и носит общечеловеческий характер.

Культура и духовная жизнь общества. В современной философской литературе доминирует представление о том, что деятельность человека в сфере культуры носит одухотворенный характер. В процессе  практической деятельности люди вовлекают предметы природы  в сферу культуры для удовлетворения своих  материальных и духовных потребностей. Специфика потребления  человеком  объектов внешнего мира  такова, что противоречиво  сочетает в себе  идеальные цели  и материальные средства их реализации;  гуманизм и прагматизм; необходимость  и свободу; нормативность и избыточность; следование законам природы и их нарушение. 

Принципиальное значение имеет то обстоятельство, что осознанная культурная деятельность очеловечивает внешний мир. Она не просто преобразует предметы природы в формы, пригодные  для человеческого потребления, а, преобразуя самого человека, наделяет его способностью разумного, подлинно человеческого пользования  материальными и духовными ценностями. Культура в её интеллектуальном и нравственно-эстетическом измерении наделяет людей специфически человеческими нормами поведения и способами удовлетворения потребностей (включая витальные). Это означает, что среди многочисленных  связей и отношений цивилизации с другими общественными  и историческими формообразованиями самыми глубокими и всесторонними были и остаются ее взаимопроникновение и взаимодействие с духовной культурой (несмотря на различие, а часто и противоположность  ценностей цивилизации и культуры, законов их функционирования, тенденций  цивилизационной и культурной динамики).  В ценностях духовной культуры: нравственных, эстетических, религиозных,  воплощается и реализуется   общественная природа  и творческая активность самого человека, воспроизводятся  условия его специфически человеческого бытия. 

Специфика духовного производства  существенно определяется  особенностями его продукта (неуничтожимость  в процессе потребления, способность свободно перемещаться в пространстве и историческом времени, невозможность стать объектом  частного присвоения), а также всеобщим  характером духовного труда. В современных условиях  важнейшие элементы духовной жизни общества, во-первых, основываются на конкретных формах общественного  сознания; во-вторых, репрезентируют  специализированные виды (типы) духовной деятельности; в – третьих, функционируют как институционализированные подсистемы общества.

Мораль как форма регуляции поведения человека. Мораль (лат. moralis – нравственный, mores  - обычаи, нравы, поведение) – специфический способ нормативной регуляции  поведение человека в обществе, утверждающий примат ценностного отношения и действительности; система норм, правил, оценок, регулирующих общение и поведение людей с целью гармонизации интересов индивида и общества. Требования, правила и оценки морали, выражая  коллективную волю людей, призваны обеспечить  корреляцию интересов отдельных индивидов друг с другом и с интересами общества в целом.


В качестве синонима понятия морали часто употребляется понятие нравственности. Между феноменами, зафиксированными в содержании данных понятий существует внутренняя связь: моральные нормы  определяют нравственное поведение человека. Вместе с тем необходимо учитывать, что под моралью понимают особую форму общественного сознания, фиксирующую высокие идеалы и строгие императивы поведения (сфера идеально-должного). Понятие «нравственность» включает совокупность реальных практических норм поведения человека в конкретных жизненных ситуациях (сфера сущего).


Мораль сложное системное образование. Её основными структурными элементами  являются моральные нормы  («не лги»,  «не прелюбодействуй», «почитай старших» и т.п.); моральные ценности (добро, справедливость, истина, гуманизм и т.д.); моральные принципы (альтруизм, коллективизм, индивидуализм и др.); морально-психологические механизмы  самоконтроля личности (долг, совесть, ответственность).


Важнейшими чертами, выражающими специфику морального регулирования поведения человека  являются его 1) внеинституциональность (нормы морали формируются в практике  массового поведения и воспроизводятся совокупным давлением общественного мнения); 2) всепроникающий и всеобъемлющий характер (моральные требования  и оценки проникают во все без исключения сферы человеческой жизнедеятельности); 3)  императивность (требования морали апеллируют   не к внешней  целесообразности, а к моральному долгу, имеют форму прямого и безусловного повеления). 4) Кроме того, мораль – сфера внутренней регламентации поведения, самоопределения и свободного выбора человека, а следовательно, сфера его личной ответственности.


Мораль обусловлена социально-исторически, её структура и содержание изменяются, а конкретный облик в ту или иную эпоху определяется многими факторами: типом материально-производственной деятельности, социальной структурой, господствующей системой ценностей, состоянием государственно-правовой регуляции, средствами коммуникации и т.д. Однако, чтобы  зафиксировать эти трансформации ценностно-нормативной структуры морали, необходимо сопоставить сравнительно длительные этапы эволюции общества. Существуют следующие основные теории происхождения морали; естественно-историческая, религиозная, априорно ценностная. Философская наука, изучающая происхождение,  природу и специфику морали и нравственности называется этикой.


Предлагая образцы должного, разумного, общечеловеческого, мораль служит критерием культуры межличностных и общественных отношений людей, средством духовно-персонального самоопределения личности, атрибутивной характеристикой социального бытия. В уровне нравственного развития личности, ее моральном облике наиболее полно  и рельефно  выражены  автономия и величие человеческого духа. 


К основным социальным функциям морали относятся:

1. Оценочная (проявляется в стремлении морали придать повседневному человеческому бытию  высший смысл);

2. Императивная (свойство морали требовать определенного поведения, отражает долженствовательный характер морали);

3. Воспитательная (создает условия для самосовершенствования личности);

4. Коммуникативная (формирует в каждом человеке способность относительно самостоятельно вырабатывать и направлять свою стратегию поведения  без повседневного внешнего контроля в рамках межличностного общения.)

5. Гуманизирующая (способствует  гуманизации отношений людей друг к другу, уравнивает их перед лицом морали)

6. Познавательная (обеспечивает человеку возможность познания мира и смысла человеческого существования).

Искусство и специфика эстетического отношения человека  к миру. В эволюции духовной культуры существенно важную роль играют социально-психологические и чувственно-эмоциональные структуры сознания. Они расширяют и обогащают код, смыслы и язык культуры, стимулируют ее интеллектуальные и политико-идеологические формы, воплощают  преемственную  связь поколений, оптимизируют процессы культурной коммуникации.


Относительно самостоятельным, «родовым» элементом в системе культуры  является искусство - особая форма освоения мира, основу которой составляет  эстетическое отношение человека к действительности (греч. эsteticos- чувствующий, чувственный). Несмотря на дискуссионность проблемы  эстетического, универсальный характер  этого отношения человека  к действительности является  несомненным. Поэтому эстетические  переживания – атрибутивная характеристика специфически человеческого способа бытия в мире. Однако в большинстве ее видов и форм эстетический  аспект является второстепенным, подчиненным (материальное производство, наука, право, спорт и т.д).  И только в искусстве эстетическое обладает самодовлеющим статусом, приобретает основное и самостоятельное значение. Не случайно термин «искусство» употребляется чаще всего в двух основных значениях:

· мастерство, умение, сноровка в любой форме практической деятельности; 

· особая форма человеческой деятельности, ориентированная на создание  художественных произведений (художественное творчество), в которой  эстетическое сознание из сопутствующего элемента превращается в основную цель.


Отмеченная сфера художественного творчества исторически развиваясь, образует особую подсистему культуры – художественную культуру, функционирующую  по имманентным  законам и обладающую рядом специфических особенностей.


Искусство в отличие от других форм духовной деятельности ориентировано на эмоционально-чувственную  сферу человека. Чувственно-наглядный характер произведений искусства  в совокупности с особым арсеналом выразительных  и изобразительных средств обеспечивает ему колоссальную силу воздействия на человека, его убеждения и ценностные ориентации. Искусство лишено таких глубоких детерминаций, которые присущи  идеологическим, политико-правовым и другим общественным явлениям, в нем на первый план   выступает субъект и субъективность художника, его свобода, собственное видение и переживание мира. Поэтому подлинное искусство демократично, гуманистично  и антиавторитарно по своей сути.


Изучением природы и специфики  эстетического  отношения человека к действительности, закономерностей художественного творчества занимается особая  философская наука – эстетика (понятие введено в ХУ111 в. А.Баумгартеном). Философско-эстетические взгляды развивались  Аристотелем, И.Кантом и многими другими философами. Как философия искусства эстетика впечатляюще представлена в творчестве Г.Гегеля. Среди отечественных  исследователей искусства широко известны А. Герцен, В.Белинский, Н.Бердяев, Л.Гумилёв, А.Лосев, Д.Лихачев, Э.Ильенков и др. 


Историки полагают, что искусство восходит   к эпохе верхнего палеолита и насчитывает 300-400 веков своей эволюции. В современной философской литературе отсутствует единая точка зрения на проблему происхождения искусства. Имеют место религиозные, игровые, эротические, подражательные, трудовые и некоторые другие гипотезы, объясняющие его генезис.


Как особая  форма освоения мира  искусство реализует задачи культурного самоопределения личности  и социальных общностей, трансляции художественного опыта человечества, организации эстетического отношения человека к миру, а в конечном итоге  воспроизводства человека как универсального  и целостного существа. Иными словами, искусство выполняет целый ряд функций – познавательную, воспитательную, аксиологическую, коммуникативную и др. Однако главная функция искусства – эстетическая, искусство призвано доставлять человеку эстетическое удовлетворение и наслаждение, формировать  его эстетический вкус.

Религия как форма духовной культуры.
Важным и необходимым  элементом духовной культуры является религия (лат. religio – благочестие, набожность, святыня). Религия – мировоззрение, миропонимание и мироощущение, основанное на вере в реальное существование той или иной разновидности сверхъестественных сил и в их определяющее воздействие на мироздание  и жизнь человека.


Философское  осмысление  данного феномена культуры предполагает постановку и развернутую интерпретацию  следующих задач: 

· определение  сущности религии  и места в системе мировоззрения;

· выявление  социальных  и психологических аспектов религии, её онтологического и гносеологического статуса; 

· экспликация нравственного  смысла религии и ее роли в жизни общества,  в духовной эволюции человека и человечества и др.  


Мировая история не знает ни одного народа, который был бы чужд религиозного сознания и опыта. Данное обстоятельство  позволяет сделать вывод об универсальном характере религиозного отношения человека к миру. Оно возникает на основе  стремления человека обрести  непосредственную связь с Абсолютом, а религия осмысливает  и в различных версиях интерпретирует  эволюцию и горизонты духовной связи человека и Абсолюта. Поэтому религия – универсальный феномен. Ее содержание  выступает предметом  индивидуальной веры  и мировоззренческой парадигмой, принятой в результате свободного выбора, а религиозное  сознание  отличается   образностью и обращено главным образом  к эмоционально – чувственной сфере человека.


 В истории философской мысли  сложилось несколько концепций, объясняющих происхождение и сущность религии. По мнению И. Канта, религия представляет собой познание наших обязанностей  в виде божественных заповедей, но не в виде санкций  (произвольных, случайных для самих себя  предписаний некоей чужой воли), а как существенных  законов любой свободной воли. Для Гегеля религия – самосознание абсолютного духа или знание божественного духа о себе  благодаря опосредованию конечным человеческим духом. Как превращенную форму отражения человеческого бытия  рассматривал религию Л. Фейербах; Ф. Энгельс  трактовал её как фантастическое отражение  внешних обстоятельств, господствующих над людьми в их реальной жизни. По мнению Э.Дюркгейма, религия- это идеологический механизм, обеспечивающий целостность общества посредством  сакрализации  базовых социальных связей. З.Фрейд считал религию коллективным неврозом, массовой иллюзией, коренящейся в комплексе Эдипа. У.Джемс полагал религиозные представления  врожденными, источником которых является нечто  сверхъестественное. 

Как сложное духовное образование  и общественно-историческое явление, религия имеет свои причины возникновения  и существования – гносеологические, социальные, психологические. 


Религия – системное  социокультурное образование, включающее религиозное сознание, религиозный  культ и религиозные организации. Религиозное сознание представляет собой два  относительно самостоятельных уровня – религиозную  идеологию и религиозную психологию. В современных развитых  религиях в состав религиозной идеологии  входят теология, религиозная философия, богословские концепции  отдельных сфер общества (экономики, политики, права и т.д.  Религиозный культ – совокупность символических действий, связанных с практическим  и духовным обращением к Богу. Религиозные  организации предоставляют собой объединения последователей той или иной религии, возникающие  на основе общности верований и культа.

 Основным типом  религиозной организации является  церковь – религиозный институт, регулирующий как отношения внутри религиозных объединений, так и связи  со светскими социальными институтами.


Религия – явление многоплановое и многозначное. Выполняя мировоззренческую, компенсаторную, коммуникативную, интегрирующую функции, она порождена особыми  закономерностями  социальной динамики. Социальные процессы определят в конечном итоге и ее судьбу.


 Культура оказывает мощное, постоянно возрастающее влияние на базисные основания социальной жизни. Особую роль в этом процессе выполняют ее проектные формы (наука, образование, нравственность, религия и др.). Трансформация форм организации и динамики социума, инициированная экспоненциальным ростом культуры, сопровождается модификацией тенденций бытия и эволюции самой культуры. Зафиксировать эти тенденции, эксплицировать «образ» культуры будущего – центральная задача ее философского осмысления.
Основные принципы классической философии и постклассические ориентации философствования. Современная западная философия являет собой весьма сложный и многомерный социокультурный феномен, интегрирующий в себе множество различных школ, направлений, концепций, репрезенти​рующих противоречивую динамику философского сознания на протя​жении последней трети XIX-XX вв. Конституирование современного этапа в эволюции европейской философии как относительно автоном​ной интеллектуальной традиции связано с осмыслением ее принципи​альной постклассичности, критикой и отрицанием важнейших пара-дигмальных оснований классической философии.

Под классической философией обычно понимают некую общую ориентацию и стилистику философского мышления, базирующуюся на принципах рациональной, гармоничной и реалистически ориентиро​ванной интерпретации мира и форм его взаимосвязи с человеком как субъектом познавательной активности. Гармония и упорядоченность мироустройства, а также принципиальная возможность их рациональ​ной реконструкции в картине мира рассматривались и оценивались в классической философии как ее неотъемлемые и атрибутивные харак​теристики. Именно такое понимание базовых ориентаций философии, характерное еще для Платона и Аристотеля и широко представленное в европейской философской мысли вплоть до середины XIX в., отли​чает системы философской классики.

Несмотря на широкое разнообразие идей и методологических ори​ентации, концептуальных моделей и мировоззренческих установок, в рамках классической философии как архетипической целостности можно с известной долей условности выделить ее базовые принципы или ориентации мышления. Среди них важнейшими являются сле​дующие: 1) строгая приверженность метафизической проблематике, предполагающая в качестве приоритетной цели познания поиск истин​ных субстанциальных оснований сущего как адекватного референта исследуемой реальности; 2) редукция всего многообразия духовного мира человека и форм его культурного творчества к рационально-теоретической способности мышления конструировать эксплицитные картины мира; 3) провозглашение категориально-понятийных струк​тур философии наиболее продуктивным и адекватным ее природе средством философского познания; 4) трактовка субъект-объектного отношения как фундаментальной оппозиции и исходной гносеологи​ческой структуры процесса познания; 5) конституирование принципа тождества бытия и мышления, означающее принятие умозрительной конструкции рефлексивного сознания как главного средства постиже​ния объективной реальности; 6) провозглашение истины универсаль​ным гносеологическим регулятивом, задающим содержательные и ин​струментальные приоритеты в познании не только природной, но и социокультурной реальности и т. д.

Становление и развитие постклассической западной философии бы​ло связано с акцентированным неприятием этих фундаментальных принципов классического философствования и попытками радикально​го их переосмысления. Процесс концептуально-содержательного и те​матического оформления постклассической философии, а также карди​нальные изменения в сфере языка и стилистических особенностей фило​софствования исторически осуществлялись в несколько этапов.

Первый из них был связан с распадом гегелевской школы философ​ской классики и критическим переосмыслением задач и предмета фило​софской рефлексии. Здесь, прежде всего, следует указать на марксизм, который претендовал на преодоление гегелевской философии на прин​ципах постклассического мышления, и критику философской классики в творчестве А. Шопенгауэра, С. Кьеркегора и позднее Ф. Ницше. Идеи этих мыслителей заложили парадигмальные основания собственно по​стклассического философствования, обнаружившего себя в ряде школ и направлений в западной философии XX в.

Второй этап в становлении постклассической философии был свя​зан с весьма противоречивыми тенденциями в развитии философского сознания. С одной стороны, в рамках позитивистского направления (О. Конт, Г. Спенсер, Дж. Милль) радикально отвергались принципы метафизического и спекулятивного философствования, столь харак​терные для классических систем и концепций, с другой - обнаружи​лись ориентации на сохранение и конструктивное переосмысление классического наследия. В 60-х гг. XIX в. под лозунгом "Назад к Кан​ту" оформляется неокантианство. Оно представлено двумя основны​ми философскими школами - марбургской (Г. Коген. П. Наторп, Э. Кассирер) и фрейбургской (баденской) (В. Виндельбанд, Г. Рик-керт). Несколько ранее под лозунгом "Назад к Гегелю" начало форми​роваться уже неогегельянство. К наиболее видным его представителям относятся Дж. Д. Стерлинг, Э. Кэрд - в Англии; Р. Кронер - в Герма​нии; Б. Кроче, Дж. Джентиле - в Италии; А. Кожев, Ж. Валь, Ж. Иппо​лит - во Франции и др.

Стремлением сохранить верность традициям и фундаментальным принципам философской классики отмечен и ряд направлений и школ религиозной философии конца XIX - начала XX вв. В частности, это относится к неотомизму (от лат. написания имени Фомы Аквинского -Thomas). Наиболее известные его представители Ж. Маритен, Ж. Жиль-сон и др. в качестве важнейшей задачи философии обосновывали необ​ходимость адаптации постулатов средневековой схоластики к социокультурным условиям XX в.

Второй этап в становлении постклассической философии сущностно характеризуется интенсивными поисками новых форм и парадигмальных образцов философствования, которые нередко представляли собой результаты сложных инверсий классических образцов философ​ского мышления. Это утверждение достаточно адекватно отражает специфику таких философских школ и направлений как философия жизни (В. Дильтей, А. Бергсон, О. Шпенглер), прагматизм (Ч. Пирс, У. Джеме, Д. Дьюи), психоанализ (3. Фрейд, К.-Г. Юнг) и др.

К середине XX столетия завершается оформление третьего этапа в развитии постклассической западной философии. Она достигает свое​образной фазы конституирования и обоснования некой концептуально-тематической целостности, в рамках которой представлены несколько, относительно автономных стратегий неклассического философствова​ния. Важнейшими из них являются: 1) социально-критическая; 2) экзи​стенциально-феноменологическая и 3) аналитическая.
Разнообразие философских школ и концепций, объединенных и интегрированных под эгидой указанных стратегий постклассического философствования составляют одну из отличительных его особенно​стей - плюрализм интерпретаций предмета философии и форм ее ре​презентации в различных семиотических и языковых конструкциях.

Принципиальная установка на постклассические стандарты философ​ствования отличает и такие направления в философском развитии XX столетия, как философская герменевтика (Г. Гадамер, П. Рикер), струк​турализм и постструктурализм (К. Леви-Стросс, Ж. Лакан, М. Фуко и др.), неопротестантизм (К. Барт, Р. Бультман, П. Тиллих и др.).

В последние десятилетия XX в. в культуре современных западных обществ оформляются и заявляют о себе такие тенденции и течения, инициирующие становление приоритетов философии как социокуль​турного феномена XXI в. К этим тенденциям можно отнести кризис техногенной цивилизации и глобальные проблемы современности; противоречия социодинамики, обнаруживающие себя в потенциально-возможном конфликте различных типов социума и цивилизационных структур; феномен информационной революции и становление нели​нейных и виртуальных моделей жизни сознания. Данные тенденции в развитии современных обществ инициируют активные философские дискуссии и поиски новых образцов и парадигм философствования. При этом акцент переносится на такие сферы и области и сферы фило​софского знания, как социокультурный статус "философии модерна" и "постмодерна"; философия и общество: границы и возможности ком​муникативной компетенции; философское обоснование постнеклассической научной рациональности; новые образы знания и реальности в эпоху информационной революции; феминистский поворот в культуре и философии и другие.

Вопросы к экзамену по философии

1. Понятие о философии. Предмет, метод и цель философии.

2. Философия и мировоззрение. Структура, уровни и исторические типы мировоззрения.

3. Структура философского знания и типологизация философских учений.

4. Древнеиндийская философия и её основные школы.

5. Философия Древнего Китая.

6. Ранняя греческая философия (досократовская) и её основная проблематика.

7. Философские идеи античной классики (Сократ, Платон, Аристотель).
8. Философия поздней античности (эпикуреизм, стоицизм, скептицизм).

9. Средневековая философия и основные этапы её развития.

10. Философия эпохи Возрождения.

11. Философия Нового времени. Проблема метода познания в учениях Ф.Бэкона и Р.Декарта.

12. Материализм и общественно-правовая проблематика в философии Нового времени (Т.Гоббс, Дж.Локк).

13. Философия эпохи Просвещения.

14. Немецкая классическая философия и её место в историко-философской традиции (Кант, Гегель, Фейербах).

15. Объективный идеализм и диалектика Ф.Гегеля.

16. Основные принципы классической и неклассической философии.

17. Марксистская философия и её основные идеи.

18. Позитивизм и этапы его развития.

19. Иррационализм Х1Х века. «Философия жизни» (А.Шопенгауэр, Ф.Ницше).

20. Экзистенциализм и проблема человека в философии Х1Х – ХХ века.
21. Фрейдизм и проблема бессознательного в философии.

22. Религиозная философия ХХ века и её основные направления.

23. Развитие русской философии в Х1Х  начале ХХ века.

24. Развитие философской мысли в Беларуси.

25. Философский смысл проблемы бытия. Бытие как философская категория.

26. Философское понятие о материи: сущность и структура.

27. Динамическая организация бытия: категории движения, покоя, развития.

28. Пространственно-временная организация бытия: понятие о пространстве и времени и их историческая эволюция.

29. Понятие, смысл и исторические формы диалектики. Диалектика и метафизика.

30. Категории диалектики.

31. Философское понятие о законе. Законы диалектики.

32. Философский смысл проблемы сознания. Классические и неклассические концепции сознания.

33. Генезис сознания и эволюция его форм.

34. Сознание как социокультурный феномен.

35. Сознание и язык. Сознание и самосознание.
36. Индивидуальное и общественное сознание. Формы общественного сознания.

37. Проблема человека в классической и неклассической философии.

38. Проблема антропосоциогенеза. Биологическое и социальное в человеке.

39. Познание как предмет философского анализа. Типы познания.

40. Структура познавательного процесса: формы чувственного и рационального познания.

41. Познание как постижение истины. Абсолютная и относительная истина.

42. Понятие и генезис науки. Особенности научного познания.

43. Уровни научного познания: эмпирический и теоретический.

44. Методы научного исследования.

45. Специфика социального познания.

46. Общество как саморазвивающаяся система. Структура общества.

47. Социальная структура общества и её основные типы.

48. Политическая организация общества. Государство и его типы.

49. Экономическая организация общества. Способ производства: сущность и структура.

50. НТР и глобальные проблемы современности.

51. Общество и природа, типы взаимодействия.

52. Проблема типологизации истории.

53. Источник и движущие силы общественного развития. Личность в обществе и истории.

54. Культурно-цивилизационные проблемы общественного развития. Человек в мире культуры.











































